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Forord till den nya
svenska utgavan

Ar Lima-dokumentet lika relevant idag?

KYRKORNAS VARLDSRADS KOMMISSION for Faith and

Order (Tro och kyrkoordning) publicerade 2012 dokumentet
The Church: Towards a Common Vision. Detta ar ett sa kallat
konvergensdokument, det andra under kommissionens ldnga
historia. Med anledning av att en svensk 6versittning nu ges

ut (Kyrkan — pa vag mot en gemensam vision), publicerar
Sveriges kristna rdd denna nya utgiva av den svenska Gversitt-
ningen av det forsta konvergensdokumentet Baptism, Eucha-
rist, Ministry (forkortat BEM), ocksé kallat Lima-dokumentet
eftersom det offentliggjordes 1982 i Lima, Peru. Detta har
ansetts vara betydelsefullt p4 ménga sétt, kanske ett av de mest
betydelsefulla ekumeniska dokumenten. Dess bakgrund, inne-
hall och konsekvenser dr intressanta. Denna inledning vill ge
en inblick i detta, men samtidigt stdlla frigan om dess fortsatta
relevans drygt 30 ar efterét.

Bakgrund och metoder 1 Faith and Order-arbetet
fram till BEM

Fragor kring forstéelsen av dop, nattvard och &mbete har
funnits med pé dagordningen sedan den moderna ekumeniska
rorelsens borjan. I samband med Varldsmissionskonferensen

i Edinburgh 1910, som brukar betecknas som den moderna
ekumenikens forsta stora manifestation, menade vissa del-
tagare att man inte kunde avfora larofragor fran den kristna
samverkans dagordning till formén for praktiskt samarbete pa
missionsfiltet och i diakonin. Darfor utvecklades Faith and Or-
der-rorelsen parallellt med den andra delen i den ekumeniska
rorelsen, Life and Work, som arbetade framst med fredsfragor
och kyrkornas samhéllsansvar.

FAITH AND ORDER hade sin forsta stora samling i Lausan-
ne 1927 och redan dé lyfte man fram just sakramenten och
ambetet som de avgorande larofragorna for ekumeniken, men
konstaterade tillsynes oférenliga positioner. Denna konferens
tillimpade den metod som skulle karaktérisera den teologis-



ka ekumeniken fram till 1950-talet, ndmligen en jamforande
studie av de olika samfundens tolkningar for att klargora exakt
var skiljelinjerna gick och upptidcka om det fanns nagra gemen-
samma drag. Det var oftast studier av individuella experter p&
omrédet. Denna metod fortsatte man med pa den andra varlds-
konferensen om Faith and Order i Edinburgh 1937.

Tredje varldskonferensen i Lund 1952 innebar en ny metodisk
ansats som forstarktes av den fjarde konferensen i Montreal
1963. Att komparativt studera likheter och skillnader for att
kanske kunna destillera fram ndgot gemensamt, insdg man nu
inte skulle leda framéat. Man borjade istéllet tillsammans ga
tillbaka till den gemensamma kéllan for kristen tro i Bibeln
och fraga vad den sa om dessa ting, for att sedan stélla alla
konfessionella traditioner i kritisk belysning. Utifran detta
bibelteologiska arbete sokte man sig fram till det man pé denna
gemensamma grundval kunde séga tillsammans. Metoden har
uttryckts i féljande bild: man borjade dgna mindre tid at att
jamfora tradets grenar, och mer tid &t att underscka den ge-
mensamma stammen och dess rétter. Intressant nog valde man
att satta igdng en studieprocess just kring dopet darfor att man
trodde att det faktum att manga kyrkor erkdnde varandras dop
skulle innebéra att man lattare skulle kunna né ett gemensamt
resultat. Nar studiegruppen redovisade sitt arbete 1960 visade
det sig dock att det bakom det 6msesidiga erkdnnandet inte
fanns en sddan gemensam syn pa dopets innebord. Skiljelinjen
mellan barndépande och troendedépande framstod givetvis
som ekumeniskt utmanande.

MONTREALKONFERENSEN BLEV BETYDELSEFULL for utveck-
lingen fram till BEM genom att man dar férde in traditionen
som nyckelbegrepp och verklighet i ekumeniken. Inte tradition
i kontroversteologisk bemarkelse, déar katoliker och protestan-
ter stridit om tradition lade nagot till Bibelns uppenbarelse,
utan en nyanserad traditionsforstielse. Nu skiljer man mellan
Traditionen med stort T som ar evangeliets uttryck i kyrkans
liv genom historien och dar Bibeln utgor ett kritiskt centrum,
och traditionerna med litet t, det vill séga alla sértraditioner
som konkret uttrycker den stora traditionen i olika kontexter.
Aven de som talar om "Skriften allena” blev medvetna om att
man ldser Bibeln utifrén en tradition. Det andra viktiga steget
vid Montreal for processen som ledde till BEM var att man pa
allvar tog upp den kanske svéraste fragan om ambetet till aktiv
bearbetning i den teologiska ekumeniken.

Efter Montreal arbetade man intensivt under tio &r i kommis-



sionen for Faith and Order med fragorna om dop, nattvard
och dmbete, vilket ledde till att ett samlat dokument om dessa
fragor, One Baptism, One Eucharist and a Mutually Recogni-
zed Ministry, fardigstilldes vid kommissionens mote i Accra
1974. Det blev foregéngaren till BEM. Vid Kyrkornas vérldsrads
femte generalférsamling i Nairobi aret ddrpa tog man ett steg
som ocksé skulle forebdda BEM-processen, det vill séga att
sidnda ut dokumentet till medlemskyrkorna for kommentarer,
vilket var ndgot nytt inom Faith and Order-arbetet. Kyrkor-
na ombads komma in med sina synpunkter fore utgdngen av
december 1976.

140 SVAR KOM in, inte bara fran kyrkorna, utan fran ekume-
niska organisationer, enskilda teologer och inte mindre &n 17 ro-
mersk-katolska teologiska fakulteter. Kommissionen bad till och
med om klargéranden och kompletteringar fran vissa svarsin-
stanser for att bearbeta olika formuleringar. 1977 bad man kyr-
korna om forslag pa riktlinjer for det fortsatta arbetet. Sddana
riktlinjer drogs upp vid kommissionens méte i Bangalore 1978,
d& man bland annat bestdmde sig for att inte ldngre tala om
konsensus utan om konvergens, och dessutom att huvudtexten
skulle forses med korta kommentarer for att ange skiljaktigheter
som inte Gvervunnits eller frégor som kravde fortsatt arbete.

UNDER DENNA PROCESS hade de bilaterala samtal, som blev
en intensiv del av ekumeniken under 1960- och 1970-talen,
sarskilt efter Romersk-katolska kyrkans officiella intrdade i de
ekumeniska stravandena efter Andra Vatikankonciliet 1962—
1964, haft betydelse for den ekumeniska bearbetningen av
dessa fragor fram till BEM.

ALLA SYNPUNKTER SOM pa olika sitt hade kommit in bearbe-
tades av en mindre arbetsgrupp och sedan fick kommissionens
alla ledamoter dess forslag for ytterligare kommentarer under
1981. Resultatet av allt detta skulle presenteras nar hela kom-
missionen samlades i Lima i januari 1982.

Lima-dokumentets karaktdr och innehdll

Niar kommissionen sammantradde 12 januari 1982 skulle man
ta stdllning till om den reviderade texten nu hade fétt en sédan
karaktar att den kunde formedlas till kyrkorna i enlighet med
det mandat som getts av Kyrkornas virldsrads generalfor-
samling i Nairobi. Omrdstningen gav ett anmérkningsvart
resultat: ingen rostade mot och ingen avstod, alltsd enhalligt!



Detta var ju anmarkningsvért eftersom kommissionen bestar
av representanter fran alla konfessionella traditioner; inte
bara protestanter, anglikaner, gammalkatoliker och ortodoxa
som dr medlemmar i Kyrkornas varldsrad, utan ocksa kyrkor
som av olika skél héller sig utanfor sjélva radet, till exempel
Romersk-katolska kyrkan och manga evangelikala och pen-
tekostala grupper.

MEN VAD AR DET for sorts dokument? I férordet star det
bland annat:

Kyrkorna har ldmnat bakom sig det forgdngnas fientlighet
och borjat uppticka méanga léftesrika tendenser till samsyn
(konvergens) i fraga om overtygelser och perspektiv som de
delar med varandra. Dessa tendenser (konvergens) skdnker
forvissning om att kyrkorna trots manga olikheter i frdga om
teologiskt uttryckssdtt har mycket gemensamt i sin trosupp-
fattning. [...] I den process, som gar ut pa att vixa samman i
omsesidig tillit, mdste kyrkorna vidareutveckla dessa tenden-
ser till laromdssig samsyn (konvergens) steg for steg |[...].

KONVERGENS KAN LIKNAS vid linjer som méts om de dras
vidare. Motesplatsen dr den konsensus som dr nédvandig for
forverkligandet av den synliga enheten. Alltsa ar BEM viktigt
darfor att det speglar en process och uttrycker vad kyrkorna
kan siga tillsammans under resan mot métesplatsen, inte nar
man har natt méalet. Avgorande &r att man nu befinner sig i
relation till varandra och da dr annat mojligt 4n ndr man var
isolerade fran varandra. Relationer foder konvergens, och
konvergens ger naring &t relationerna. I det féljande identi-
fieras ndgra av de viktiga tankarna i BEM:s forstéelse av dop,
nattvard och dmbete pa den punkt som man hittills nétt pa de
konvergerande linjerna, alltsa under resans gang.

FOR BEARBETNINGEN AV skillnaden mellan barndépande och
troendeddpande lyfts forstaelsen av dopet, som inte bara &r en
engangshindelse utan en livsldng vixt in i Kristus, fram som
betydelsefull. Dopet ar en akt som inte kan goras om, och varje
praxis som kan tolkas som "omdop” bor undvikas. Kyrkornas
uppmanas till konkreta dtgiarder for att 6msesidigt erkdnna
varandras dop. Som en vag att 6vervinna skiljaktigheter som
hindrar detta foreslés att baptister ger tydligare uttryck &t att
barn placeras under Guds nads beskydd, och att barnd6épande
undviker urskiljningslost dopande och tar battre ansvar for
tillvaxten i tron efter dopet.
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DEN BIBLISKA TANKEN p& anamnes (dminnelse) inte bara
som minne av nagot forgdnget utan som aktualisering av detta
som en gang skett anvinds som utgidngspunkt for att narma
sig den historiskt kontroversiella frigan om relationen mellan
Kristi offer en géng for alla pa korset och nattvarden. Anamnes
anvands ocksd som grund for tron pa Kristi narvaro. Kyrkorna
uppmanas att ta stillning till om de olika forklaringsmodeller-
na for Kristi ndrvaro i nattvarden kan rymmas inom den kon-
vergens som har beskrivits i dokumentet. Nattvardens karaktir
som epikles (dkallande av Anden) anses komma till uttryck i
hela handlingen, vilket undviker den gamla motsattningen om
nir man menar att Kristus blir narvarande och om den exakta
tidpunkten och formen f6r bonen om Anden. S6ndaglig natt-
vard uppmuntras.

UTGANGSPUNKTEN FOR DISKUSSIONEN om dmbetet dr hela
Guds folks kallelse till tjanst. Detta blir en gemensam grund for
att kunna bearbeta skilda teologier om vigd tjanst/ambete. Det
betonas att kyrkan behover personer som har ett sarskilt upp-
drag, men dessa ir till for och beroende av forsamlingen. Den
historiska mangfalden i den tidiga kyrkan nér det giller &mbe-
tets former erkdnns, men den framvuxna treledade strukturen
ses som négot som bor 6vervagas av kyrkorna. Av stor betydel-
se for den ekumeniska utvecklingen var BEM:s satt att forsta
apostolisk tradition. Det handlar om kontinuitet i de bestdende
karaktarsdragen i apostlarnas kyrka. Apostolisk succession
tillhor hela kyrkan. Ambetets apostoliska succession ar till for
att bevara och aktualisera hela kyrkans apostoliska succession.
Biskopsambetets vigningssuccession betraktas som ett uttryck
for denna, men som ett tecken och inte en garanti for kyrkans
kontinuitet och enhet. Kyrkor utan biskopsambete uppmuntras
att 6verviga inforandet av den biskopliga successionen som ett
sitt att frimja enheten, vilket inte ska tolkas som ett underkan-
nande av det Ambete eller den tjanst man redan har.

Receptionen av BEM och dess fortsatta betydelse

Det kan vara svart att identifiera okontroversiella kriterier for
att avgora betydelsen av ett ekumeniskt dokument. Men den
direkta responsen pd BEM var hdpnadsvickande, och man kan
pé olika sétt spéra dess inflytande i ekumeniken darefter. Faith
and Order efterlyste ett officiellt svar pa hogsta lampliga niva i
medlemskyrkorna. Detta innebar olika saker i olika konfessi-
onella traditioner, men alla tycks ha forsokt tillmotesga detta.
Romersk-katolska kyrkan avgav fran Vatikanen ett enda svar



for hela kyrkan. De ortodoxa och orientaliska kyrkorna holl
1985 ett gemensamt symposium for att ge synpunkter. Refor-
mationens olika kyrkor arbetade utifran sina strukturer, till
exempel kom det 39 lutherska svar. Den Europeiska kyrkokon-
ferensen (KEK) ordnade fyra symposier (1984-1985) i olika
delar av Europa for att stimulera diskussion av de olika temana
bland medlemskyrkorna. Hela denna process kan kallas den
hittills mest omfattande receptionen av en ekumenisk text.
Kyrklig reception av auktoritativa texter och ekumenisk recep-
tion (som inte nodvandigtvis 4r samma sak) ar processer som
sker pé olika nivéer. Den omedelbara officiella och skriftliga
responsen kan identifieras och tidsmaissigt avgransas. Hur
receptionen péverkar en kyrkas liv i vidare bemérkelse dr négot
som kan paga lange och vara mer diffust.

Omfattningen av BEM:s receptionsprocess kan ses i att doku-
mentet har 6versatts till 35 sprék och sélts i 600 000 exemplar.
Svaren frén 190 kyrkor ar utgivna i sex volymer av Kyrkornas
varldsrad. Dokumentet diskuterades i ett otal studiecirklar.
Det har skrivits kilometervis med artiklar om dokumentet och
det har anvénts som kurslitteratur p4 ménga universitet och
teologiska seminarier.

BEM:S EKUMENISKA RELEVANS kan ocksé avlédsas i hur det
har paverkat ett antal 6verenskommelser. I dessa ssmmanhang
har dess formuleringar om dopet som bade handling/héndel-
se och process, samt om apostolisk tradition och succession
som ndgot hela kyrkan bar fast uttryckt i imbetssuccessionen,
Oppnat nya majligheter i tillsynes historiskt lasta positioner.
Tydliga spér av inflytande frain BEM finns i Meissen-6verens-
kommelsen (1989) mellan Engelska kyrkan och Evangeliska
kyrkan i Tyskland, Borgdéverenskommelsen (1994) mellan de
nordiska och baltiska lutherska kyrkorna och de anglikanska
kyrkorna pa de brittiska 6arna, en 6verenskommelse (1997)
mellan Evangelisk-lutherska kyrkan i Amerika och tre refor-
merta kyrkor i USA, konkordatet (2001) mellan Episkopala
kyrkan i Amerika och Evangelisk-lutherska kyrkan i Amerika,
Reuilly-6verenskommelsen (2001) mellan Engelska kyrkan,
Irlandska kyrkan och de reformerta och lutherska kyrkorna

i Frankrike, och 6verenskommelsen (2006) mellan Svenska
kyrkan och Svenska missionskyrkan. Listan ar sikert inte
fullstiandig. Inflytandet av BEM har ocksa haft betydelse i olika
dialoger som inte resulterat i 6verenskommelser, till exempel
den mellan Svenska kyrkan och Svenska baptistsamfundet.

1
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NAR KOMMISSIONEN FOR Faith and Order analyserade sva-
ren visade det sig att tre fragor var sarskilt viktiga att ga vidare
med: skrift och tradition, sakrament och sakramentalitet samt
kyrkosyn. Sarskilt den sista fragan lyftes fram. Darfor arbeta-
de kommissionen med ett kyrkosynsprojekt som resulterade
forst i The Nature and Purpose of the Church (1998), som efter
bearbetning skickades ut for respons frédn medlemskyrkorna
som The Nature and Mission of the Church (2005) med den
betecknande underrubriken A Stage on the Way to a Common
Statement. Resultatet av responsen blev det ovan nimnda nya
konvergensdokumentet Kyrkan — pd vig mot en gemensam
vision. Efter en 10-arig process kom ocksd One Baptism:
Towards Mutual Recognition (2011), som kan ses som en upp-
foljning av en vasentlig fraga om dopet i BEM. Det &dr dock inte
en konvergenstext utan ett studiedokument.

BEM HAR ALLTSA haft stor betydelse for den ekumeniska
utvecklingen. Man skulle dock kunna pésta att flera tendenser
bland kyrkorna idag flyttar fokus frén det som gjort doku-
mentets bidrag s viardefullt. Andra fragor dn kyrkosyn har
for méanga fatt storre ekumenisk angeldgenhet, till exempel
interreligios dialog och sociala utmaningar. Energin i ekume-
niskt aktiva kyrkor anvinds till interna stridigheter kring till
exempel sexualitet och bibelsynsfragor. Man kan ana forskjut-
ningar i olika kyrkors praxis och teologi som komplicerar den
enighet som uppnatts, till exempel relationen och ordningen
mellan dop och nattvard. Rorelser mot icke-konfessionalism
blir starkare samtidigt som antalet kyrkor som inte ar delak-
tiga i den organiserade ekumeniken 6kar och tyngdpunkten
forskjuts i den virldsvida kyrkogeografin.

TROTS DETTA BEHALLER BEM sin stora relevans. Hur man
behandlar dop, nattvard och @mbete lir nog aldrig igen kunna
bli en fraga om att jamférande konstatera olika positioner som
omsesidigt exkluderar varandra. Idag maste man erkdnna att
alla utgar fran en gemensam verklighet som olika positioner
relaterar till.

Christopher Meakin
Ekumenikchef
Svenska kyrkan



Ur originaltextens
forord '

KYRKORNAS VARLDSRAD (KV) ir “en gemenskap av kyrkor,
vilka bekédnner Herren Jesus Kristus som Gud och Frilsare

1 6verensstimmelse med den heliga Skrift och darfor till-
sammans soker fullf6lja sin gemensamma kallelse till Guds,
Faderns, Sonens och den helige Andes ara” (Ur KV:s konstitu-
tion). Vérldsradet ges hir en klar definition. Det ror sig inte om
en universell auktoritet, som kontrollerar vad kristna skall tro
och gora. Dess medlemskyrkor representerar en rik méngfald
av kulturella ssmmanhang och traditioner med gudstjanstfi-
rande pd ménga olika sprak. And4 ir de alla inriktade p4 ett
nira samarbete i kristet vittnesbord och kristen tjanst. Sam-
tidigt stravar de tillsammans att forverkliga kyrkans synliga
enhet som mal.

FOR ATT BISTA kyrkorna p4 viigen mot detta mal stéder Kyr-
kornas varldsréds Faith and Order-kommission dem teologiskt
i deras anstriangningar att na fram till enhet. Kommissionens
uppdrag ar “att forkunna att Jesu Kristi kyrka &ar en och att
kalla kyrkorna till malet om synlig enhet”.

Skall de splittrade kyrkorna kunna uppné den synliga enhet de
soker, ar en av de vasentliga forutsiattningarna att det radder en
grundlaggande enighet ibland dem om dop, nattvard och dm-
bete. Foljaktligen arbetar Faith and Order-kommissionen med
att 6vervinna laromassiga skiljaktigheter i dessa tre fragor.
Det ar inte bara Faith and Order-kommissionen som arbetar
med detta. Dop, nattvard och &mbete har undersokts i manga
ekumeniska dialoger. De tva existerande grundtyperna av
mellankyrkliga samtal, den bilaterala och den multilaterala,
har visat sig komplettera varandra och gagna varandra 6mse-
sidigt. Faith and Order-kommissionen i sina egna multilaterala
overvaganden kring de tre &mnena sokt bygga sa mycket som
mojligt pa de bilaterala samtalens specifika resultat.

Nar kyrkornas enhet vaxer, stiller de sig fragan, hur deras syn
pé och praktiserande av dop, nattvard och dambete forhaller sig
till deras sandning i och for den manskliga gemenskapens for-
nyelse i stort, diar de soker frimja rittvisa, fred och férsoning.

1. Forkortat, bearbetat och redigerat av Olle Kristenson, Sveriges kristna rad
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Var forstéelse av dessa fragor kan darfor inte skiljas fran Kristi
fralsande och befriande mission genom kyrkorna i viarlden av
idag.

SOM ETT RESULTAT av bibliska och patristiska studier, i foren-
ing med den liturgiska férnyelsen och behovet av ett gemen-
samt vittnesbord, har en ekumenisk gemenskap uppstétt, som
ofta 6verskrider konfessionella grianser och i vars perspektiv
tidigare skiljaktigheter nu far en ny belysning. Fastin textens
sprak i stort sett dr det klassiska med hansyn till att Gverbrygga
tidigare historiska motsattningar, ar drivkraften bakom darfor
ofta hamtad fran konkreta lokala sammanhang och en samti-
da situation. Denna anda kommer sannolikt att stimulera till
omformuleringar av texten till var tids skiftande sprak.

HUR LANGT HAR vi nu nitt genom dessa anstringning-

ar? Sdsom framgér av Lima-texten har vi redan uppnatt en
anmarkningsvird grad av 6verensstimmelse. Vi har forvisso
annu inte nétt full "konsensus” (consentire), har forstidd som
den livserfarenhet och trosartikulation, som &r nédvindig for
att forverkliga och vidmakthélla kyrkans synliga enhet. Sidan
konsensus har sin rot i den gemenskap, som bygger pa Jesus
Kristus och apostlarnas vittnesboérd. Som en Andens géva
forverkligas den som en erfarenhet av ’kommunion”, innan den
med gemensamma anstrangningar kan uttryckas i ord. Full
konsensus kan proklameras forst da kyrkorna nar diarhin att
de lever och handlar tillsammans i enhet.

PA VAGEN TILL den synliga enhetens mil kommer kyrkorna
emellertid att genomga olika stadier. Kyrkorna har lamnat
bakom sig det forgadngnas fientlighet och borjat uppticka
manga l6ftesrika tendenser till samsyn i friga om 6vertygelser
och perspektiv som de delar med varandra. Dessa tendenser
skanker forvissning om att kyrkorna trots manga olikheter i
frdga om teologiskt uttryckssatt har mycket gemensamt i sin
trosuppfattning. Den text, som vuxit fram, siktar till att ingé i
ett troget och allsidigt atergivande av den gemensamma kristna
traditionen betrdffande grundlaggande element i den kristna
gemenskapens liv. I den process, som gir ut pa att vixa sam-
man i 6msesidig tillit, maste kyrkorna vidareutveckla dessa
tendenser till laromaissig samsyn steg for steg, till dess att de
slutligen tillsammans kan forklara att de lever i gemenskap
("kommunion”) med varandra, i kontinuitet med apostlarna
och den allminneliga kyrkans undervisning.



DENNA TEXT FRAN Lima representerar den betydande tendens
till teologisk samsyn, som Faith and Order har iakttagit och
formulerat. De som kanner till i hur hog grad kyrkorna skilt
sig i fraga om ldra och praxis, nir det gillt dop, nattvard och
dmbete, méste kunna uppskatta betydelsen av den omfattande
enighet, som hér noteras. Praktiskt taget alla konfessionella
traditioner ar representerade i kommissionens medlemskrets.
Att teologer fran sé starkt skiftande traditioner ar i stand att
uttala sig s harmoniskt om dop, nattvard och @mbete sak-
nar motstycke i den moderna ekumeniska rorelsen. Speciellt
anmarkningsvart ar forhallandet att kommissionen bland

sina fullvardiga medlemmar ocksa raknar teologer frin den
Romersk-katolska kyrkan och andra kyrkor, som inte tillhor
Kyrkornas virldsrad.

VID DEN KRITISKA utvirderingen av denna ekumeniska text
maste dess primira syfte beaktas. Lasarna skall inte vinta sig
att finna néagon fullstandig teologisk behandling av fragorna
om dop, nattvard och &mbete. Detta skulle hér varken vara pa
sin plats eller 6nskvart. Den text man enats om koncentrerar
sig avsiktligt pa de aspekter av temat som, direkt eller indirekt,
har samband med frégan om det msesidiga erkdnnande som
leder till enhet. Huvudtexten klarlagger de viktigaste omréden
dar de teologiska uppfattningarna konvergerar. De bifogade
kommentarerna pekar antingen pa historiska skiljaktigheter,
som Overvunnits, eller pd omdiskuterade fragor, som alltjaimt
kraver fortsatt provning och dir forsoning maste ske.

I LJUSET AV hela denna utveckling framlagger Faith and Or-
der-kommissionen nu sin Lima-text for kyrkorna. Vi gor detta
med djup overtygelse, ty vi har i 6kad utstrackning blivit med-
vetna om var enhet i Kristi kropp. Vi har funnit skal att gladjas
i dterupptickten av virt gemensamma arvs rikedom i evang-
eliet. Vi tror, att den heliga Anden har lett oss fram till detta
ogonblick, en den ekumeniska rorelsens kairos, da beklagligt
splittrade kyrkor givits majlighet att né fram till substantiella
teologiska Gverensstimmelser. Vi tror, att ménga betydelsefulla
framsteg ar majliga, om vi i vara kyrkor dr modiga och fantasi-
rika nog att ta emot kyrkans enhet som Guds géva.

William H. Lazareth Nikos Nissiotis
Faith and Order-sekretariatets Faith and Order-kommissionens
direktor moderator
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Dopet

I. Dopets instiftelse

1. Det kristna dopet har sina rétter i Jesu av Nasaret verksam-
het, i hans d6d och hans uppsténdelse. Det betyder inforlivande
i Kristus, som &r den korsfaste och uppstdndne Herren. Det be-
tecknar intriddet i det Nya forbundet mellan Gud och Guds folk.
Dopet ar en Guds giva och det utfores i Faderns, Sonens och
Den helige Andes namn. Matteus berittar, att den uppstandne
Herren, nir han sinde sina larjungar ut i viarlden, befallde dem
att dopa (Matt 28:18—-20). Den apostoliska kyrkans universella
doppraxis alltifran dess dldsta tid omvittnas i nytestamentliga
brev, Apostlagidrningarna och fadernas skrifter. Kyrkorna full-
foljer idag denna praxis som en akt av hdngiven forpliktelse till
den Herre, som skianker sin néd till sitt folk.

II1. Dopets innebord

2. Dopet ar tecknet pa nytt liv genom Jesus Kristus. Det forenar
den som dopes med Kristus och med hans folk. Nya testamen-
tets skrifter och kyrkans liturgi klargor dopets mening i olika
bilder, som ger uttryck t Kristi rikedomar och hans frialsnings
gévor. Dessa bilder knytes ibland samman med de symboliska
bruk av vatten, som vi finner i Gamla testamentet. Dopet &r del-
aktighet i Kristi dod och uppsténdelse (Rom 6: 3—5; Kol 2:12),
att tvittas ren fran synd (1 Kor 6:11), en ny fodelse (Joh 3:5),

en upplysning genom Kristus (Ef 5:14), ett ikldidande av Kristus
(Gal 3:27), en fornyelse genom Anden (Tit 3:5), erfarenheten av
fralsning fran syndafloden (1 Petr 3:20—21), en utvandring ur
slaveri (1 Kor 10:1—2) och en befrielse till en ny mansklighet dar
skiljelinjer i frdga om kon, ras och social status ar 6verskridna
(Gal 3:27—28; 1 Kor 12:13). Bilderna d4r ménga, men verklighe-
ten ar en.

A. Delaktighet i Kristi dod och uppstandelse

3. Dopet innebar delaktighet i Jesu Kristi liv, d6d och uppstan-
delse. Jesus gick ned i floden Jordan och doptes i solidaritet
med syndare for att uppfylla all rattfardighet (Matt 3:15). Detta
dop forde Jesus langs den Lidande Tjanarens vag, uttryckt

i hans lidande, d6d och uppstandelse (Mark 10:38—40,45).
Genom dopet nedsénkes de kristna i Kristi befriande dod, dar



deras synder begraves, dar "den gamle Adam” korsfastes med
Kristus och dir syndens makt brytes. Darfor ar de dopta inte
ldngre slavar under synden utan fria. Till fullo identifierade med
Kristi dod begraves de med honom och uppstér har och nu till
ett nytt liv i Jesu Kristi uppsténdelses kraft, forvissade om att de
till sist ocksa skall bli ett med honom i en uppstandelse lik hans
(Rom 6:3-11; Ko1 2:13,3:1; Ef 2:5-6).

B. Omvdndelse, forlatelse och rening

4. Det dop, som gor kristna delaktiga i Kristi d6ds och upp-
stdndelses mysterium, ar forbundet med syndabekannelse och
hjartats omvandelse. Det dop Johannes forrattade var sjdlvt

ett botdop till syndernas forlatelse (Mark 1:4). Nya testamentet
understryker dopets etiska konsekvenser genom att framstilla
det som ett bad som tvittar kroppen i klart vatten, en hjartats
rening fran all synd och en akt av réttfardiggorelse (Hebr 10:22;
1 Petr 3:21; Apg 22:16; 1 Kor 6:11). Sa blir de dépta forldtna, re-
nade och helgade genom Kristus och fir som del av sin doperfa-
renhet en ny etisk orientering under Den helige Andes ledning.

C. Andens gava

5. Den helige Ande ar verksam i manniskors liv fore, i och efter
deras dop. Det dr samme Ande som uppenbarade Jesus som
Sonen (Mark 1:10—11) och som gav kraft &t larjungarna och
forenade dem vid pingsten (Apg 2). Gud skanker alla dopta
mainniskor Den helige Andes smorjelse och 16fte, méarker dem
med ett sigill och inplanterar i deras hjartan borgen for deras
arv som soner och dottrar hos Gud. Den helige Ande nir trons
livi deras hjartan intill deras slutliga befrielse, d de helt skall
besitta det till Guds pris och dra (2 Kor 1:21—22; Ef 1:13—14).

D. Inforlivandet med Kristi kropp

6. Forvaltat i lydnad mot var Herre ar dopet ett tecken och ett
insegel pé vart gemensamma larjungaskap. Genom dopet for-
enas kristna med Kristus, med varandra och med kyrkan i alla
tider och pa alla orter. Virt gemensamma dop, som férenar med
Kristus i tron, utgor salunda ett grundlaggande enhetsband. Vi
ar ett folk och ar kallade att bekidnna och tjana en enda Herre
pé varje ort och i hela varlden. Den férening med Kristus, som
vi gemensamt dger genom dopet, har viktiga konsekvenser for
den kristna enheten. ” ...ett ir dopet, en dr Gud och allas fader.”
(Ef 4:4—6). Nir enheten pé dopets grund forverkligas i en helig,
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allmannelig och apostolisk kyrka, kan ett dkta kristet vittnes-
bord avlaggas om Guds helande och férsonande karlek. Darfor
utgor vart gemensamma dop till Kristus en kallelse till kyrkorna
att 6vervinna sin splittring och i synliga former manifestera sin
gemenskap.

KOMMENTAR:

Kyrkornas oférmaga att erkdnna, att deras olika praxis i fraga om do-
pet dnda representerar delaktighet i ett och samma dop, liksom de-
ras nuvarande splittring trots 6msesidigt doperkdnnande, har pa ett
dramatiskt satt synliggjort kyrkans splittrade vittnesboérd. Kyrkornas
villighet att under vissa lokala omstadndigheter och vissa tider lata
skillnader i fraga om kén, ras och social status splittra Kristi kropp
har dessutom ifragasatt den kristna gemenskapens verkliga enhet i
dopet (Gal 3:27-28) och har allvarligt komprometterat dess vittnes-
bord. Behovet att aterupptacka och atervinna enheten i dopet ar en
central ekumenisk angeligenhet med tanke pa férverkligandet av
ett sannskyldigt partnerskap de kristna samfunden emellan.

E. Gudsrikets tecken

7. Dopet for oss in i det nya livets verklighet, sidan den ar
tillstddes i varlden hir och nu. Det skanker delaktighet i Den
helige Andes gemenskap. Det &r ett tecken p& Guds rike och den
kommande virldens liv. Genom trons, hoppets och kirlekens
gévor ager dopet en dynamik som innefattar livet i dess helhet,
striacker sig ut mot alla folk och foregriper den dag, da alla tung-
omal skall bekénna, att Jesus Kristus dar Herre till Gud Faderns
dra.

III. Dop och tro

8. Dopet ar bade Guds géva och vart svar pa denna gava. Det
ser fram emot den situation, d& vi blir andligt fullvuxna och nér
en mognad, som svarar mot Kristi fullhet (Ef 4:13). Att tron ar
nodvandig for att motta den fralsning som innefattas och ut-
tryckes i dopet, erkdnnes av alla kyrkor. Personlig hidngivenhet
ar nodviandig for ansvarigt medlemskap i Kristi kropp.

9. Dopet har inte bara med en tillfillig erfarenhet att gora; det
héanger samman med en livslang vaxt in i Kristus. De dopta ar
kallade att aterspegla Herrens harlighet, i det de genom Den
helige Andes kraft forvandlas med allt storre lyskraft till hans



likhet (2 Kor 3:18). Den kristnes liv 4r med n6dvéandighet en
standig kamp men ocksa en stiandig erfarenhet av néd. I denna
nya relation lever de dopta for Kristus, for hans kyrka och for den
varld han dlskar, allt under det de i hoppet forvantar att Guds
nya skapelse skall uppenbaras och avvaktar den tidpunkt, dd Gud
skall bli allt i alla (Rom 8:18—24; 1 Kor 15:22—28, 49—57).

10. I sin tillvéaxt i det kristna troslivet demonstrerar de dopta
troende, att manskligheten kan panyttfodas och befrias. De
har har och nu ett gemensamt ansvar att tillsammans vittna
for evangeliet om Kristus, alla méanniskors Befriare. Platsen for
detta gemensamma vittnesbord ar kyrkan och varlden. Inom
ramen for en vittnesbordets och tjanstens gemenskap upptack-
er de kristna den fulla inneb6rden av ett enda dop som Guds
géva till hela Guds folk. P4 samma sitt inser de, att dopet som
dop till Kristi dod har etiska konsekvenser, som inte bara utgor
en uppfordran till personlig helgelse utan ocksa motiverar de
kristna att kimpa for forverkligandet av Guds vilja pé livets alla
omraden (Rom 6: off; Gal 3:27—28; 1 Petr 2:21—4:6).

1V. Doppraxis
A. Troendedop och barndop

11. Man kan inte utesluta moéjligheten att barndop praktiserades
i apostolisk tid, men dop pé grundval av personlig bekannelse &r
det monster som tydligast omvittnas i Nya testamentets skrifter.
Under historiens géng har doppraxis utvecklats i skilda for-
mer. Vissa kyrkor doper barn, som bars fram av foraldrar eller
faddrar, som &r villiga att i och med kyrkan uppfostra barnen i
den kristna tron. Andra kyrkor praktiserar uteslutande dop av
troende, som kan avldgga en personlig trosbekidnnelse. Somliga
av dessa kyrkor uppmuntrar att barn bares fram och vilsignas

1 en gudstjénst, vilken vanligtvis innefattar tacksagelse for den
géva barnet ar samt moderns och faderns forpliktelse till ett
kristet foraldraskap.

Alla kyrkor doper troende, som kommer fran andra religioner
eller fran en bakgrund utan tro och som accepterar den kristna
tron och deltar i kristen undervisning.

12. Bade troendedop och barndop dger rum i kyrkan i dess egen-
skap av trosgemenskap. D& ndgon som kan svara for sig sjalv
blir dopt, utgor en personlig trosbekidnnelse en integrerande del
av dopgudstjansten. D4 ett barn dopes, kommer det personliga
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gensvaret till uttryck vid ett senare tillfille i livet. I bagge fallen
maéste den dopte vixa till i insikt om tron. Fér dem som dopes
pa grundval av sin egen trosbekénnelse foreligger alltid ett stan-
digt krav pa fortsatt tillviaxt i det personliga bejakandet av tron.
I frédga om barn forvantas den personliga bekdnnelsen senare,
och den kristna fostran inriktas pa att fraimja denna bekénnelse.
Varje dop har sin grund i och forkunnar Kristi trofasthet intill
doden. Det har sin plats inom kyrkans liv och tro och pekar,
genom hela kyrkans vittnesbord, pa Guds trofasthet, pd honom
som ar grunden for allt trons liv. Vid varje doptillfalle bekraf-
tar forsamlingen som helhet sin tro pd Gud och forpliktar sig
sjalv till att skapa en miljo for vittnesbord och tjanst. Dopet bor
darfor alltid firas och vidareutvecklas inom den kristna gemen-
skapens sammanhang.

KOMMENTAR:

Nar vi brukar uttrycken "barndop” och “troendedop”, maste vi beak-
ta att den verkliga skillnaden gar mellan dem som déper manniskor
i alla aldrar, och dem som endast doper sadana som kan avlagga en
personlig trosbekdnnelse. Skillnaden mellan barndop och troen-
dedop blir mindre skarp da man erkidnner att biagge dopformerna
forkroppsligar Guds eget initiativ i Kristus och uttrycker ett trons
svar inom den troende gemenskapens ram.

Barndopspraxis framhaver den korporativa tron och den tro som
barnet delar med sina foraldrar. Barnet fods in i en kluven varld och
har del i dess kluvenhet. Genom dopet fastes evangeliets I6fte och
krav vid barnet. Den doptes personliga tro och trofasta delaktighet i
kyrkans liv dr vasentliga for att vinna dopets frukter som helhet.
Troendedopspraxis framhdver den persons uttalade bekannelse,
som svarar pa Guds nad i och genom trons gemenskap och som
begar dop. Bagge dopformerna kraver en likartad och ansvarig hall-
ning till den kristna fostran. En aterupptackt av att kristen fostran
ar nagot som standigt maste paga och fornyas kan underlitta ett
o6msesidigt erkannande av skiftande initiationspraxis.

| vissa kyrkor, dar barndops- och troendedopstraditioner forenas,
har man som likvdrdiga alternativ foér intradet i kyrkan kunnat be-
trakta bade ett monster, enligt vilket dop i barndomen efterfoljes av
en senare trosbekédnnelse, och ett monster enligt vilket troendedop
féljer pa ett frambarande och en vilsignelse i barndomen. Detta
exempel uppkallar andra kyrkor till att avgora, huruvida ocksa de
kan erkanna likvardiga alternativ i sina dmsesidiga relationer och i
unionsforhandlingar.




13. Dopet ar en handling, som inte kan upprepas. Varje praxis,
som kan tolkas som "omdop” maste undvikas.

KOMMENTAR:

fragor att stilla betraffande dktheten hos andra kyrkors sakrament
och dmbeten, har ibland kravt att personer som kommit till dem
skulle dopas innan de blev upptagna som fullviardiga kommunice-

omsesidig forstaelse och ett 6msesidigt erkdannande och intrader i
nirmare férhallande till varandra i vittnesbé6rd och tjanst, kommer
de ocksa att avsta fran varje praxis som ifragasatter andra kyrkors
sakramentala integritet eller inskrianker dopsakramentets engangs-
karaktar.

Kyrkor, som bestamt hdvdat en viss dopform eller som haft allvarliga

rande medlemmar. Allteftersom kyrkorna nar fram till en fullodigare

B. Dop och smoérjelsekonfirmation

14. I Guds fralsningsverk ar Kristi dods och uppsténdelses pésk-
mysterium oupplosligt forbundet med Den helige Andes géva
vid pingsten. P4 liknande satt ar delaktigheten i Kristi d6d och
uppsténdelse oupplosligt forbunden med mottagandet av An-
den. I sin fulla innebord betecknar och verkar dopet baggedera.

Kristna har olika mening om var tecknet pd Den helige Andes
géva star att finna. Olika handlingar har kommit att férbindas
med Andens meddelelse. For somliga ar det sjilva vattenriten.
For andra ar det smorjelsen och/eller handpélaggningen, som
maénga kyrkor kallar konfirmation. For ytterligare andra &r det
alla de tre handlingarna, i det man ser Anden som verksam hela
riten igenom. Alla 4r eniga om att det kristna dopet sker i vatten
och helig Ande.

KOMMENTAR:

(a) Inom vissa traditioner férklarar man, att liksom dopet forenar
oss med Kristus som korsfast, begraven och uppstanden, sa mottar
ocksa de kristna genom smaérjelsen pingstandens gava fran Sonen,
den Smorde.

(b) Om dopet, i egenskap av ett inforsattande i Kristi kropp, genom
sjalva sitt vasen hanvisar till nattvardens delaktighet i Kristi lekamen
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och blod, uppstar fragan hur en senare och sarskild rit kan skjutas
in mellan dopet och tilltrddet till nattvarden. De kyrkor som d6per
barn men forvagrar dem delaktighet i nattvarden fore en dylik

rit kan tankas 6nska 6vervaga, om de till fullo insett och godtagit
dopets konsekvenser.

(c) Dopet behover stindigt bekriftas. Den tydligaste formen fér en

dylik bekriftelse ar firandet av nattvarden. Férnyelsen av doplofte-
na kan ocksa dga rum vid sadana tillfallen som det arliga firandet av
paskens mysterium eller i samband med andras dop.

C. PG vdag mot ett 6msesidigt doperkdnnande

15. I stigande grad erkénner kyrkorna varandras dop som ett
och samma dop in i Kristus, d& Jesus Kristus av dopkandidaten
bekannes som Herre eller nar, i fall av barndop, bekdnnelsen
uttalas av kyrkan (fordldrar, faddrar och forsamling) och senare
bekriftas genom personlig tro och engagemang. Omsesidigt do-
perkdnnande betraktas allmént som ett viktigt tecken och medel
for att uttrycka den dopets enhet som ir given i Kristus. Overallt
dar sd ar mojligt bor 6msesidigt erkdnnande uttryckligen uttalas
av kyrkorna.

16. For att 6vervinna sina skiljaktigheter bor troendedépande och
sadana som praktiserar barndop, pa nytt 6verviga vissa aspek-
ter av sin egen praxis. De forstndmnda bor soka att mer synligt
ge uttryck at det forhéllandet att barnen star under Guds néds
beskydd. De sistndimnda maste vara pa sin vakt mot att praktise-
ra ett till synes urskillningslost dop och ta sitt ansvar for de dopta
barnens fostran till moget engagemang for Kristus péa storre
allvar.

V. Hur dopet firas

17. Dopet utféres med vatten och i Faderns, Sonens och Den
helige Andes namn.

18. Vid firandet av dopet bor vattnets symboliska dimension tas
pa allvar och inte forringas. Neddoppning kan pé ett levande
satt ge uttryck for forhéllandet att den kristne i dopet blir delak-
tig i Kristi dod, begravning och uppstandelse.



KOMMENTAR:

Som framgar av vissa teologiska traditioner, betecknar bruket av
vatten, med alla dess positiva associationer till liv och valsignelse,
kontinuiteten mellan den gamla och den nya skapelsen och uppen-
barar sa dopets betydelse inte bara for manniskorna utan for hela
kosmos. Samtidigt representerar bruket av vatten en rening av ska-
pelsen, en dod fran det som ar negativt och nedbrytande i varlden:
De som dopes in i Kristi kropp gores delaktiga i en fornyad tillvaro.

19. Som fallet var under de forsta &rhundradena, kan Andens
géva i dopet betecknas pé olika andra sitt. Det kan till exempel
ske genom handpaldggning eller smorjelse. Sjilva korstecknet
erinrar om den utlovade Andens géva, som &ar en underpant och
en borgen for vad som en géng skall komma, nér Gud till fullo
frilst dem han gjort till sina egna (Ef 1:13—14). Aterupptickten
av sddana levande tecken kan véntas berika liturgin.

20. I varje mer omfattande dopritual bor i varje fall foljande ele-
ment finnas med: Skriftens férkunnelse om dopet; ett nedkal-
lande av Den helige Ande; en avségelse av det onda; en bekéan-
nelse av tro pa Kristus och Den heliga Treenigheten; bruk av
vatten; en forklaring att de dépta vunnit en ny identitet som s6-
ner och déttrar hos Gud och som kyrkans medlemmar, kallade
att vittna for evangelium. Somliga kyrkor menar, att den kristna
initiationen inte &r fullstindig om inte den dopte beseglas med
Den helige Andes géva och deltar i nattvardskommunionen.

21. Det ar pa sin plats att i dopgudstjanstens sammanhang
klarldagga dopets innebord, sdédan denna kommer till uttryck i
Skriften (det vill sdga att det dr en delaktighet i Kristi d6d och
uppsténdelse, omvindelse, forldtelse och rening, Andens gava,
infoérlivande med Kristi kropp samt Gudsrikets tecken).

KOMMENTAR:

Den aktuella diskussionen visar, att mer uppmarksamhet bor dgnas
at missforstand, som uppstar pga det socio-kulturella sammanhang,
vari dopet dger rum.

(a) I vissa delar av varlden har namngivningen i dopliturgin lett till en
sammanblandning av dopet och de sedvdnjor som omger namngiv-
ningen. Denna sammanblandning blir speciellt skadlig, om de dépta,
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i kulturer som inte star under kristen dominans, forvintas anta
kristna namn, som inte ar rotade i deras egen kulturtradition. Nar
kyrkorna fastslar regler for dopet, bér de vara noga med att bevara
dopets sanna kristna innebérd och undvika onddigt framlingskap
mellan de d6pta och deras lokala kultur genom att palagga dem
fraimmande namn. Ett namn nedérvt fran den egna ursprungliga
kulturen rotar den dépte i denna kultur och manifesterar samtidigt
dopets universalitet och inforlivandet i den kyrka, som ér en, helig,
allmannelig och apostolisk och som innefattar alla jordens folk.

(b) I manga stora europeiska och nordamerikanska majoritetskyrkor
praktiseras ofta barndop pa ett till synes urskillningsl6st sitt. Detta
bidrar till att kyrkor, som praktiserar troendedop, tvekar att erkdnna
barndopets giltighet. Detta forhallande bor leda till mer kritiska
overvaganden om dopets betydelse inom dessa majoritetskyrkor
sjdlva.

(c) Vissa afrikanska kyrkor praktiserar andedop utan vatten, genom
handpalaggning, samtidigt som de erkdnner andra kyrkors dop. Det
kravs ett studium av denna praxis och dess férhallande till dop i
vatten.

22. Dopet utfores normalt av en ordinerad &mbetsbérare, dven
om ocksd andra under vissa omstandigheter tillats dopa.

23. Eftersom dopet ir intimt forbundet med kyrkans gemen-
samma liv och gudstjanst bor det normalt utforas inom ramen
for den offentliga gudstjansten, sa att forsamlingens medlem-
mar kan pdminnas om sitt eget dop och kan vilkomna in i sin
gemenskap dem, som dépes och som de har en forpliktelse att
fostra i den kristna tron. Dopsakramentet &r ett lampligt inslag i
de stora kyrkliga hogtiderna som pésk, pingst och trettondedag,
sésom praxis var i fornkyrkan.



Nattvarden

I. Nattvardens instiftelse

1. Kyrkan tar emot nattvarden som en gava fran Herren. Apos-
teln Paulus skrev: “Jag har sjilv tagit emot fran Herren det

som jag har fort vidare till er: Den natten da Herren Jesus blev
forradd tog han ett brod, tackade Gud, brot det och sade: "Detta
ar min kropp som offras for er. Gor detta till minne (anamnesis)
av mig’. Likasd tog han bagaren efter méltiden och sade: 'Denna
bagare ar det nya forbundet genom mitt blod. Var gang ni drick-
er av den, gor det till minne av mig’” (1 Kor 11:23—25; jfr Matt
26:26—29; Mark 14:22—-25; Luk 22:14—20).

De maltider, som Jesus berattas ha delat med andra under sin
verksamhet pé jorden forkunnar och forverkligar Gudsrikets
narhet, som bespisandet av manniskomassorna ar ett tecken pa.
I hans sista méltid forbands Gudsrikets gemenskap med Jesu
niara forestdende lidande. Efter sin uppsténdelse tillkinnagav
Herren sin nirvaro for sina larjungar i brytandet av brodet. Sa
fullf6ljer nattvarden dessa Jesu maltider under jordelivet och
efter uppstandelsen, alltid som ett Gudsrikets tecken. Kristna
ser nattvarden forebildad i paskens minnesmaéltid 6ver Isra-
els befrielse fran traldomens land och i forbundsmaéltiden pa
berget Sinai (2 Mos 24). Den ar kyrkans nya paskmaéltid, det
nya forbundets méltid, som Kristus skidnkte sina ldrjungar
som dminnelse (anamnesis) av hans dod och uppsténdelse,
som ett foregripande av Lammets brollopsmaltid (Upp 19:9).
Kristus befallde sina larjungar att s& minnas och méta honom
i denna sakramentala maltid, sdsom ett Guds forblivande folk,
till dess han skulle komma é&ter. Den sista méltid Jesus firade
var en liturgisk méltid, som gjorde bruk av symboliska ord och
handlingar. Foljaktligen ar nattvarden en sakramental mal-
tid, som genom synliga tecken formedlar till oss Guds karlek i
Jesus Kristus, den kérlek varmed Jesus dlskade de sina ”intill
slutet” (Joh 13:1). Den har givits manga namn: till exempel
Herrens nattvard, brodsbrytelsen, kommunionen, eukaristin,
den gudomliga liturgin, missan. Dess firande fullfoljes som den
kristna gudstjanstens centrala handling.

II. Nattvardens innebord

2. Nattvarden ar till sitt visen sakramentet for den gava Gud ger
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oss i Kristus genom Den helige Andes kraft. Varje kristen mottar
denna fralsningens géva genom delaktighet (kommunion) i Kristi
lekamen och blod. I den eukaristiska maltiden (det vill saga i
nattvardens méltid), nar man dter och dricker bréd och vin, skin-
ker Kristus delaktighet (kommunion) med sig sjilv. Gud sjilv
handlar, skanker liv &t Kristi kropp och férnyelse 4t varje med-
lem. Enligt Kristi 16fte mottar varje dopt medlem av Kristi kropp

i nattvarden forsikran om syndernas forlatelse (Matt 26:28) och
l6ftet om evigt liv (Joh 6:51—58). Fastin nattvarden till sitt visen
ar en enda sammanhéngande handling, skall vi hir betrakta den
ur foljande aspekter: som tackségelse till Fadern, som aminnelse
av Kristus, som dkallande av Anden, som de troendes gemenskap
(kommunion), som Gudsrikets méltid.

A. Nattvarden (eukaristin) som
tacksdgelse till Fadern

3. Nattvarden, som alltid innefattar bade ord och sakrament,

ar en forkunnelse och ett firande av Guds girningar. Den ar
den stora tackségelsen till Fadern for allt som skett i skapelse,
fralsning och helgelse, for allt som Gud nu verkar i kyrkan och i
varlden trots manniskors synder, for allt som Gud kommer att
gora nar han for Gudsriket till fullkomning. Sa ar nattvarden
den vilsignelsehandling (berakah), varigenom kyrkan uttrycker
sin tacksamhet Gver alla Guds vilgarningar.

4. Nattvarden ar det stora tackoffer, varigenom kyrkan talar

a hela skapelsens vagnar. Ty den virld Gud har forsonat ar
narvarande vid varje nattvardsfirande (eukaristi): i bréd och
vin, i de troende och i de boner de frambar for sig och for alla
manniskor. Kristus forenar de troende med sig sjilv och inne-
sluter deras boner i sin egen forbon, sa att de troende férvand-
las och deras boner blir horda. Detta lovoffer ar majligt endast
genom Kristus, med honom och i honom. Bréd och vin, frukter
av jorden och manskligt arbete, frambares till Fadern i tro

och tacksdgelse. Nattvarden blir silunda till ett tecken for vad
varlden en gang skall bli: ett offer och en lovsdng till Skaparen,
en universell gemenskap i Kristi kropp, ett rattfirdighetens,
kirlekens och fridens rike i Den helige Ande.

B. Nattvarden som Gdminnelse (anamnesis) av Kristus

5. Nattvarden dr &minnelsen av den korsféste och uppstandne
Kristus, det vill siga det levande och verksamma tecknet pa
hans offer, fullbordat en géng for alla pé korset och alltjamt



verksamt for hela manskligheten. Den bibliska &minnelsetan-
ken, tillampad pé nattvarden, hanvisar till Guds verks aktuella
verkningskraft, d& detta verk firas av Guds folk i liturgisk form.

6. Kristus sjalv med allt han har gjort for oss och for hela ska-
pelsen (i sin inkarnation, sin tjainargarning, sina handlingar,

sin undervisning, sitt lidande, sitt offer, sin uppstandelse, sin
himmelsfard och sitt sindande av Anden) ar niarvarande i denna
anamnesis och skanker oss gemenskap med sig sjilv. Nattvar-
den ar ocksé en forsmak av hans parousia (aterkomst) och av
det slutliga Gudsriket.

7. Den anamnesis, vari Kristus handlar genom sin kyrkas glad-
jefyllda nattvardsfirande, ar sdlunda bade representation och
antecipation. Den ir inte bara en erinran om det forgdngna och
dess betydelse. Den ar kyrkans verksamma forkunnelse av Guds
valdiga garningar och l6ften.

8. Representation och antecipation kommer till uttryck i tacksa-
gelse och forbon. Kyrkan erinrar sig med tacksamhet Guds val-
diga fralsningsgarningar, och bonfaller Gud om att skdnka val-
signelsen av dessa garningar till varje manniska. I tackségelse
och férbon forenas kyrkan med Sonen, dess store 6versteprast
och Forebedjare (Rom 8:34; Hebr 7:25). Nattvarden ar Kristi
unika offers sakrament, och han lever evigt for att bedja for oss.
Den dr &minnelsen av allt vad Gud gjort for virldens fréalsning.
Vad Gud ville genomféra i Kristi inkarnation, liv, d6d, uppstan-
delse och himmelsfard, upprepar han inte. Dessa handelser ar
unika och kan varken upprepas eller forlangas. I nattvardens
aminnelse frambar kyrkan dock sin forbon i gemenskap med
Kristus, var store Oversteprist.

KOMMENTAR:

Det ar i ljuset av nattvardens karaktar av forbon, som den katolska
teologins tal om nattvarden som ”soningsoffer” maste forstas. Tan-
ken ar, att det endast finns en forsoning, den som dgde rum i korsets
engangsoffer, men att denna aktualiseras i nattvarden och framba-
res infor Fadern i Kristi och kyrkans forb6n for hela manskligheten.

| ljuset av Bibelns aminnelsebegrepp kan alla kyrkor ténkas 6nska
pa nytt genomtanka sina gamla motsattningar om "massoffret” och
férdjupa sin férstaelse av varfér andra traditioner dn deras egen
anvant eller forkastat offerterminologi.

27



28

9. Kristi &minnelse (anamnesis) ar grundvalen for och kallan till
all kristen bon. S& faller vér bon tillbaka pa och férenas med den
uppstandne Herrens stiandiga forbon. I nattvarden skickliggor
Kristus oss till att leva med honom, lida med honom och genom
honom framf6ra vara boner som rattfirdiggjorda syndare, vilka
fritt och med gladje utfor hans vilja.

10. I Kristus framfor vi oss sjdlva som ett levande och heligt offer
ivért dagliga liv (Rom 12:1; 1 Petr 2:5). Denna andliga gudstjanst,
som behagar Gud, far sin naring i nattvarden, dar vi helgas och
forsonas i kirleken till att bli forsoningens tjanare i varlden.

11. Forenade med var Herre och i gemenskap med alla heliga och
martyrer fornyas vi i det forbund som &r beseglat med Kristi blod.

12. D4 Kristi &minnelse (anamnesis) ar sjalva innehéllet i det
forkunnade Ordet liksom i nattvardens maéltid, forstirker de
omsesidigt varandra. Nattvardsfirandet innefattar med ratta
Ordets forkunnelse.

13. Kristi ord och handlingar, nar han instiftade nattvarden, star
i firandets centrum. Nattvardens maltid ar Kristi lekamens och
blods, hans sanna narvaros, sakrament. Pa en mangfald olika
satt uppfyller Kristus sitt 16fte att alltid vara hos de sina intill
varldens slut. Men Kristi sitt att vara narvarande i nattvarden
ar unikt. Over nattvardens brod och vin uttalade Jesus: “Detta
ar min kropp ... detta ar mitt blod ...”. Vad Kristus uttalat ar
sant, och denna sanning bekréftas var gang nattvarden firas.
Kyrkan bekéanner Kristi verkliga, levande och aktiva narvaro i
nattvarden. Kristi reala narvaro i nattvarden ar inte avhiangig av
den enskildes tro, men alla dr eniga om att tro maste till for att
igenkdnna Kristi lekamen och blod.

KOMMENTAR:

Manga kyrkor anser, att nattvardens bréd och vin genom Jesu ord
och den helige Andes kraft pa ett sannskyldigt men hemlighetsfullt
satt blir till den uppstandne Kristi lekamen och blod, det vill siga
den levande Herren, ndrvarande i all sin fullhet. Under brédets och
vinets tecken utgores den djupaste verkligheten av Kristi fullstan-
diga vasen, som kommer till oss for att ndra oss och férvandla hela
var varelse. Vissa andra kyrkor hivdar vl Kristi reala ndrvaro i
nattvarden men forbinder inte denna narvaro lika uttryckligt med
brédets och vinets tecken. Kyrkorna har att ta stallning till om den-
na olikhet kan tolereras inom ramen fér den samsyn, som texten
sjalv uttrycker.




C. Nattvarden som nedkallande av Den helige Ande

14. Anden gor den korsfiste och uppstandne Kristus reellt
narvarande for oss i nattvardens maltid och uppfyller darvid
det 16fte som ligger i instiftelseorden. Kristi ndrvaro utgor klart
och tydligt nattvardens centrum och det 16fte som inneligger
iinstiftelseorden ar darfor avgorande for firandet. Likval ar
det Fadern, som &r nattvardshandlingens forsta ursprung och
slutliga uppfyllelse. Guds inkarnerade Son, genom och i vilken
den forverkligas, ar dess levande centrum. Den helige Ande ar
den kirlekens omaitliga kraft, som gor den mgjlig och stindigt
pa nytt gor den verkningsfull. Férbindelsen mellan nattvards-
firandet och Guds den Treeniges mysterium uppenbarar Den
helige Ande som den som gor Jesu historiska ord nirvarande
och levande. I fortrostan pé Jesu lofte om gensvar, som ligger i
instiftelseorden, beder kyrkan till Fadern om Den helige Andes
géva for att nattvarden skall bli en verklighet, namligen den
sanna nédrvaron av den korsfiste och uppstandne Kristus, som
ger sitt liv for hela manskligheten.

KOMMENTAR:

Detta dr ingen spiritualisering av Kristi ndrvaro i nattvarden utan en
bekraftelse av den oupplésliga enheten mellan Sonen och Anden.
Denna enhet visar, att nattvarden inte ar en magisk eller mekanisk
handling utan en bon till Fadern, som framhaver kyrkans absoluta
beroende. Det finns en inre forbindelse mellan instiftelseorden,
Kristi 16fte och epiklesen, det vill sdga nedkallandet av Anden, i
liturgin. | forhallande till instiftelseorden &r epiklesen placerad olika
i olika liturgiska traditioner. | de tidiga liturgierna ansag man, att
hela "b6nehandlingen” dvagabragte den verklighet, som Kristus
utlovat. Anden nedkallades 6ver saval forsamlingen som elemen-
ten bréd och vin. Aterupptickten av ett sddant synsitt kan hjilpa
oss overvinna de svarigheter, som har att gora med fragan om ett
sarskilt konsekrationségonblick.

15. Det ar i kraft av Kristi levande ord och Den helige Andes
makt, som brod och vin blir till sakramentala tecken for Kristi
lekamen och blod. De forblir detta med sikte pd kommunion.

KOMMENTAR:

Fran kyrkans historia kdnner vi olika férs6k att forsta hemligheten
med Kristi reala och unika narvaro i nattvarden. Somliga nojer sig
med att bara bekdnna denna narvaro utan att soka forklara den.
Andra anser det n6dvandigt att fastsl3, att en forandring dger rum
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genom Den helige Ande och Kristi ord, som medfér att det inte
langre ar fraga om vanligt bréd och vin utan om Kristi lekamen och
blod. Ater andra har utvecklat en férklaring till realpresensen, som
visserligen inte gor ansprak pa att uttomma mysteriets inneb6rd
men soker att skydda det fran skadliga tolkningar.

16. Hela nattvardshandlingen har “epikleskaraktir”, eftersom den
ar avhangig av Den helige Andes verkan. I de liturgiska formule-
ringarna kommer denna aspekt av nattvarden till skiftande uttryck.

17. Som det nya forbundets gemenskap dkallar kyrkan fortros-
tansfullt Anden for att sa bli helgad och fornyad, ledd fram till

all rattfardighet, sanning och enhet och undfa kraft att fullfélja
sin mission i varlden.

18. Genom nattvarden skinker Den helige Ande en forsmak av
Guds rike: Kyrkan mottar den nya skapelsens liv och forvissning
om Herrens aterkomst.

D. Nattvarden som de troendes
gemenskap (kommunion)

19. Nattvardens gemenskap med Kristus, vilken nér kyrkans liv,

ar samtidigt en gemenskap inom den Kristi kropp, som kyrkan
utgor. Delaktigheten i ett och samma brod och samma kalk pé en
viss bestimd ort visar och forverkligar de deltagandes enhet med
Kristus och med varandra i alla tider och pa alla orter. Det 4r i nat-
tvarden, som Guds folks gemenskap till fullo kommer till uttryck.
Nattvardsfirande har alltid med hela kyrkan att gora, och hela
kyrkan har att gora med varje lokalt nattvardsfirande. Nir en lokal
kyrka gor ansprék pé att vara en manifestation av hela kyrkan,
tillser den ocks4 att dess eget liv organiseras pa ett sidant sitt, att
den tar andra kyrkors intressen och angeldgenheter pa allvar.

KOMMENTAR:

Sedan dldsta tid har dopet uppfattats som det sakrament, genom
vilket de troende inférlivas med Kristi kropp och mottar Den helige
Ande. Sa lange dopta troendes och deras dmbetsbarares ritt att del-
taga i och leda nattvardsfirandet i en kyrka ifragasattes av dem som
leder och ar medlemmar av andra nattvardsforsamlingar, kommer
nattvardens katolicitet mindre till uttryck. | manga kyrkor diskuterar
man idag dopta barns deltagande som kommunikanter vid Herrens
nattvard.




20. Nattvarden omfattar alla livets sidor. Den ar en represen-
tativ handling av tackségelse och hangivelse a hela varldens
vagnar. Nattvardsfirandet kraver forsoning och meddelak-
tighet mellan alla som ses som broder och systrar i Guds stora
familj och utgor en stindig uppfordran till dkta medmanskliga
relationer i det sociala, ekonomiska och politiska livet (Matt
5:23 f; 1 Kor 11 20—22; Gal 3:28). All slags oréttvisa, rasism,
atskillnad och brist pa frihet ifrdgasittes radikalt, nar vi tar del
av Kristi lekamen och blod. Genom nattvarden genomsyrar och
upprattar Guds allt férnyande ndd méanniskors personlighet och
vardighet. Nattvarden forbinder den troende med den centrala
héndelsen i varldshistorien. Som delaktiga i nattvarden visar vi
oss darfor inkonsekventa om vi inte aktivt deltar i denna fort-
gdende aterupprittelse av varldens och méanniskors villkor.
Nattvarden visar oss, att vart upptradande ar inkonsekvent i
ljuset av Guds férsonande narvaro i méanniskors historia: Vi
domes stindigt av att all slags orattfardiga relationer bestér
ivart samhalle, av den myckna splittring som rader till f6ljd

av manskligt hogmod, materiella egenintressen och makt-
politik och framfor allt av omotiverade harda konfessionella
motsattningar inom Kristi kropp.

21. Nattvardsgemenskapens solidaritet i Kristi kropp och de
kristnas ansvariga omsorg om varandra och viarlden kommer till
sarskilt uttryck i liturgierna: i den 6msesidiga syndaforlételsen,
i fridstecknet, i forbonen for alla, i dtandet och drickandet
tillsammans, i att man for nattvardselementen till dem som

ar sjuka och i fangelse eller firar nattvard med dem. Alla dessa
uttryck for kirleken i nattvarden stér i direkt relation till Kristi
eget vittnesbord som en Tjénare, i vars tjanargédrning de kristna
sjalva har del. Som Gud i Kristus tritt in i manniskors situation,
kommer nattvardsliturgin nara mans och kvinnors konkreta och
speciella situationer. I den gamla kyrkan gav diakoner och dia-
konissor genom sin tjanst pa ett speciellt satt uttryck at denna
aspekt av nattvarden. En dylik tjansts placering mellan bordet
och de nédlidande utgor ett dkta vittnesbord om Kristi fralsande
nirvaro i varlden.

E. Nattvarden som Gudsrikets madltid

22, Nattvarden 6ppnar vara 6gon for det gudomliga herraval-
de som utlovats oss som skapelsens slutliga fornyelse, och

den &r en forsmak av det. Tecken p& denna fornyelse moter
oss i vérlden, varhelst Guds nad blir uppenbar och ménniskor
arbetar for rattvisa, kéarlek och fred. Nattvarden ar den fest dar
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kyrkan tackar Gud for dessa tecken och med fr6jd firar och
foregriper det kommande Gudsriket i Kristus (1 Kor 11: 26; Matt
26:29).

23. Den virld som fatt 16ftet om fornyelse dr narvarande i hela
nattvardsfirandet. Virlden ar narvarande i tackségelsen till
Fadern, dar kyrkan talar 8 hela skapelsens vagnar. Den ar nar-
varande i dminnelsen av Kristus, vari kyrkan tillsammans med
sin store Oversteprist och Férebedjare beder for hela virlden.
Den ar ocksa narvarande i bonen om Den helige Andes géava,
dar kyrkan ber om helgelse och nyskapelse.

24. Som forsonade i nattvarden ar medlemmarna av Kristi kropp
kallade att vara forsoningens tjanare bland mén och kvinnor

och vittna om uppsténdelsens gladje. Liksom Jesus uppsokte
publikaner och syndare och hade bordsgemenskap med dem nir
han verkade pé jorden, dr de kristna i nattvarden kallade att leva
i solidaritet med de utstétta och att bli till tecken for Kristi karlek.
Han levde ju och offrade sig for alla och han skanker nu sig sjalv i
nattvarden.

25. Nattvardsfirandet som sédant ar redan ett moment i kyrkans
delaktighet i Guds sdandning till varlden. Varje dag tar denna
delaktighet sig uttryck i evangeliets forkunnelse, tjanst at nastan
och trofast narvaro i varlden.

26. Eftersom nattvarden helt och hallet 4r Guds géva, for den i
denna tidsalder in en ny verklighet, som forvandlar de kristna
till Kristi avbild och sé gor dem till verksamma vittnen. Nattvar-
den ar kostbar foda for utséanda, brod och vin for pilgrimer pa
apostolisk resa. Nattvardsforsamlingen nares och stirkes till att
iord och giarning bekanna Herren Jesus Kristus, som gav sitt
liv for varldens fralsning. D& nattvardsforsamlingen blir till ett
enda folk, delaktigt i den ende Herrens maltid, maste den ocksé
ivra for att samla ocksé dem, som annu befinner sig utanfor
dess synliga grénser, eftersom Kristus till sin fest inbjudit alla
som han dott for. I den man kristna inte kan forenas i full ge-
menskap kring samma bord till att 4ta samma brod och dricka
ur samma bagare, forsvagas deras missionerande vittnesbord
béde individuellt och korporativt.

II1. Nattvardsfirandets utformning

27. Nattvardsliturgin ar till sitt visen en obruten helhet, vilken



historiskt sett bestar av foljande element i varierande inbordes
ordning och av varierande betydelse:

lovsénger

en akt av anger och bot

tillsdgelse av syndernas forlatelse
forkunnelse av Guds ord i olika former
trosbekénnelse

forbon for hela kyrkan och for varlden
iordningsstéllande av brod och vin

tackségelse till Fadern for skapelsens under, for fralsning
och helgelse (med rétter i den judiska berakah-traditionen)

Kristi instiftelseord enligt nytestamentlig tradition

anamnesis eller &minnelse av de stora fralsningsgéarningar,
lidande, d6d, uppstandelse, himmelsfard och pingst, som
skapat kyrkan

nedkallande av den helige Ande (epiklesis) 6ver forsam-
lingen och elementen brod och vin (antingen fore instif-
telseorden eller efter &minnelsen eller bddadera, eller ocksa
ndgon annan form for hanvisning till Den helige Ande som
pa tillborligt sétt uttrycker nattvardens epikles-karaktar)

overantvardande av de troende till Gud
hénvisning till de heligas gemenskap

bon om Herrens dterkomst och Gudsrikets slutliga fram-
tridande hela forsamlingens Amen

Herrens bon
forsonings- och fridstecknet
brytande av brédet

atande och drickande i gemenskap (kommunion) med Kris-
tus och med varje medlem av kyrkan

avslutande tacksagelse

vilsignelse och sandning

28. Den bista vigen till enhet i nattvardsfirandet och verklig
kommunion ir att nattvarden sjilv fornyas i de olika kyrkorna
ifrdga om undervisning och liturgi. Kyrkorna bor préva sina
liturgier i ljuset av den enighet om nattvarden, som vi nu héller
pé att uppna.
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Den liturgiska reformrorelsen har fort kyrkorna narmare
varandra nar det giller sattet att fira Herrens nattvard. En viss
liturgisk variation, forenlig med vir gemensamma nattvardstro,
anses hilsosam och berikande. Bekdnnelsen till en och samma
nattvardstro innebir inte uniformitet i friga om vare sig liturgi
eller praxis.

KOMMENTAR:

Alltsedan nytestamentlig tid har kyrkan fast den stérsta vikt vid ett
fortsatt bruk av de element, brod och vin, som Jesus anvande vid sin
sista maltid. | vissa delar av vérlden, dér bréd och vin inte &r vanliga
eller kan anskaffas, anser man numera ibland, att lokalt gdngse

mat och dryck battre tjanar nattvardens férankring i vardagslivet.
Ytterligare studium krdvs i fraga om vilka drag i Herrens maltid, som
ar oforanderligt instiftade av Jesus och vilka drag som kyrkan sjalv
ar kompetent att besluta om.

29. I nattvardsfirandet samlar, undervisar och nar Kristus kyr-
kan. Det ar Kristus, som inbjuder till méltiden och som presid-
erar vid den. Han ar herden, som leder Guds folk, profeten som
kungor Guds ord, prasten som firar Guds mysterium. I de flesta
kyrkor kommer detta hans ledarskap till uttryck genom en ordin-
erad ambetsbérare. Den som i Kristi namn forestér nattvards-
firandet klargor, att gudstjansten inte ar forsamlingens eget verk
eller egendom. Nattvarden mottas som en géva fran den i kyrkan
levande Kristus. Nattvardstjanaren ar det sandebud, som repre-
senterar Guds initiativ och uttrycker den lokala forsamlingens
forbindelse med andra lokala forsamlingar inom den allminneli-

ga kyrkan.

30. Firandet av Herrens nattvard fordjupar den kristna tron.
Darfor bor nattvarden firas ofta. Ménga olikheter i teologi, litur-
gi och praxis sammanhénger med att nattvarden firas olika ofta.

31. Eftersom nattvarden hogtidlighéller Kristi uppstandelse

ar det pa sin plats, att den dger rum atminstone varje sondag.
Eftersom den ar Guds folks nya sakramentala méltid, bor varje
kristen uppmanas att ofta delta i kommunionen.

32. Somliga kyrkor framhéver att Kristi narvaro i de kon-
sekrerade elementen forbliver efter firandet. Andra lagger hu-
vudvikten vid sjilva firandet och vid att elementen konsumeras
i kommunionsakten. Det sétt varpa elementen behandlas kraver
speciell uppméarksamhet. Nar det giller bruket att reservera



elementen, bor varje kyrka respektera de 6vrigas praxis och
fromhetsliv. Med hansyn till den olikhet i praxis, som rader
bland kyrkorna, och samtidigt med tanke pé den aktuella ten-
densen till vixande samsyn bor man kunna foresla foljande:

« att man & ena sidan, sarskilt i predikan och undervisning,
erinrar om att det priméra syftet med att reservera ele-
menten &r att de skall utdelas bland dem som ar sjuka eller
frinvarande;

« attman & andra sidan erkidnner, att bésta sittet att visa
respekt for de element som erbjudes i nattvarden ar att
konsumera dem, utan att ddrmed utesluta att de anviandes
vid sjukkommunion.

33. Den 6kade 6msesidiga forstaelse, som kommer till uttryck i
foreliggande uttalande, kan gora det mojligt for vissa kyrkor att
uppné ett storre métt av nattvardsgemenskap sinsemellan och
p4 sa sitt fora oss narmare den dag, d& Kristi splittrade folk ar
synligt forenat kring Herrens bord.
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Ambetet
I. Kallelsen till hela Guds folk

1. I en kluven varld kallar Gud hela manskligheten till att bli Guds
folk. For detta andamal utvalde Gud Israel och talade sedan pa
ett enastdende och avgorande satt till ménniskorna genom Jesus
Kristus, Guds Son. Jesus gjorde sig till ett med hela méannisko-
slaktets natur, villkor och uppgift och gav sig sjalv till ett offer for
alla. Jesu tjdnande liv, hans d6d och uppsténdelse utgor grund-
valen for en ny gemenskap, vilken oavlatligt uppbygges genom
evangeliets glada budskap och sakramentens gavor. I en enda
kropp forenar den helige Ande dem som foljer Jesus Kristus, och
sédnder dem ut som vittnen i varlden. Att tillhora kyrkan betyder
att leva i gemenskap med Gud genom Jesus Kristus i Den helige
Ande.

2. Kyrkans liv har sin grund i Kristi seger 6ver ondskans och
dodens makter, en seger som galler en géng for alla. Kristus till-
bjuder forlételse, kallar till bot och frigor fran fordarv. Genom
Kristus sédttes manniskor i stdnd att vinda sig med tacksigelse
till Gud och tjdna sin nasta. I Kristus finner de killan till ett
nytt liv i frihet, i 6msesidig forlatelse och karlek. Genom Kristus
inriktas deras hjiartan och sinnen pa Gudsrikets fullbordan, d&
Kristi seger skall bli uppenbar och allt bli nytt. Guds vilja ar att
alla manniskor i Kristus skall fa del i denna gemenskap.

3. Kyrkan lever av Den helige Andes befriande och férnyande
kraft. Att Den helige Ande vilade 6ver Jesus framgar tydligt vid
hans dop, och efter hans uppsténdelse gavs samme Ande till
dem, som trodde pé den uppstdndne Herren, s att de skapades
pa nytt till att vara Kristi kropp. Anden kallar ménniskor till

tro, helgar dem genom mangahanda gavor, ger dem styrka att
bira vittne om evangelium och kraft till tjénst i hopp och kérlek.
Anden bevarar kyrkan i sanningen och leder den trots dess
medlemmars svaghet.

4. Kyrkan ar kallad att forkunna och forebildligt gestalta Guds
rike. Den fullf6ljer denna kallelse genom att forkunna evangeli-
um for varlden och genom sjilva sin tillvaro som Kristi kropp. I
Jesus kom Guds rike till oss. Han erbjod fralsning for syndare.
Han forkunnade ett glatt budskap for de fattiga, frihet for de
fangna, syn for de blinda, befrielse for de fortryckta (Luk 4:18).



Kristus 6ppnade en ny vég till Fadern. Sdsom levande i denna
gemenskap med Gud ar alla kyrkans medlemmar kallade att
bekénna sin tro och avlagga riakenskap for sitt hopp. De skall
gora sig till ett med alla méanniskors gladje och lidande och s6ka
att avlagga vittnesbord i en kirlek, som visar omsorg. Med-
lemmarna av Kristi kropp skall tillsammans med de fortryckta
kampa for den frihet och vardighet, som ar utlovad med Gudsri-
kets ankomst. Denna uppgift méste utforas i skiftande politiska,
sociala och kulturella ssmmanhang. For att troget kunna utfora
denna sandning soker de ratta former for vittnesbord och tjanst
ivarje enskild situation. Darvid tillfor de varlden en forsmak av
Guds rikes glddje och hérlighet.

5. Den helige Ande skanker gemenskapen olikartade och varan-
dra kompletterande gévor. Dessa ar till for hela gemenskapens
gemensamma basta och kommer till uttryck i handlingar, som

ar till tjanst for gemenskapen och varlden. Det kan rora sig om
gévor som formedlar evangelium i ord och handling, helandets
gévor, bonens gavor, gavor att leda och lyda, gavor av inspiration
och vision. Alla medlemmar ar kallade att, med gemenskapens
bistdnd, uppticka de gévor de fatt och bruka dem till kyrkans
uppbyggelse och i tjanst at den virld, till vilken kyrkan ar sand.

6. Kyrkorna ar eniga i sin allménna syn pa Guds folks kallelse,
men de ar delade i friga om synen pé hur kyrkans liv skall vara
organiserat. Framfor allt rdder olika uppfattningar betraffande
det ordinerade dmbetets roll och utgestaltning. I sin stravan att
overvinna dessa skillnader behover kyrkorna handla i ljuset av
den kallelse, som géaller Gudsfolket som helhet. Man beh6ver
kunna ge ett gemensamt svar pé foljande fraga: Hur skall vi,
enligt Guds vilja och under den helige Andes ledning, forsta
och organisera kyrkans liv s att evangeliet formedlas och ge-
menskapen uppbygges i kérlek?

I1. Kyrkan och det ordinerade ambetet

7. Olika terminologi ar en del av problemet. For att undvika
forvirring i diskussionerna om det ordinerade ambetet i kyrkan
ar det viktigt att klart markera, hur de olika termerna anvands i
nedanstiaende paragrafer:

(a) Ordet charisma betecknar de gévor, som Den helige Ande
skanker varje medlem i Kristi kropp for att ddrmed tjana
uppbyggandet av gemenskapen och férverkligandet av dess
kallelse.
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(b) Ordet tjanst (ministry) i vidaste mening betecknar den
tjanande girning, vartill hela Guds folk ar kallat, som
enskilda, som lokal férsamling och som universell kyrka.
Nir vi talar om “tjanst” eller "tjanster” kan vi ocksé avse de
specifika institutionaliserade former, i vilka denna insats
tar sig uttryck.

(c) Termen ordinerat &mbete (ordained ministry) anviands om
personer, som mottagit en nddegéva (charisma) och som
kyrkan utser till tjanst genom ordination med nedkallande
av Den helige Ande och handpélaggning.

(d) Manga kyrkor anviander ordet prast for att beteckna vissa
ordinerade ambetsbarare. Eftersom detta ordval inte &r
universellt, diskuterar detta dokument sakfragorna i rela-
tion dartill i punkt 17 nedan.

A. Det ordinerade dmbetet

8. For att fullgora sitt uppdrag behover kyrkan personer, som
offentligt och utan uppehéll dr ansvariga for att hanvisa till dess
grundlidggande avhingighet av Jesus Kristus och ddrmed, inom
ramen for gdvornas méngfald, utgora ett fokus for dess enhet.
Det dmbete de personer innehar, som alltsedan dldsta tid har
blivit ordinerade, dr konstitutivt for kyrkans liv och vittnesbord.

9. Kyrkan har aldrig saknat personer med specifik auktoritet
och speciellt ansvar. Jesus utvalde och sinde larjungarna till att
vara vittnen for Guds rike (Matt 10:1—8). De Tolv fick 16ftet, att
de skulle "sitta pa troner och déma Israels tolv stammar” (Luk
22:30). En speciell roll tillerkdnnes de Tolv inom den forsta
generationens forsamlingar. De dr vittnen om Herrens liv och
hans uppstindelse (Apg 1:21—26). De leder férsamlingen i bon,
undervisning, brédsbrytelse, forkunnelse och tjanande (Apg
2:42—47; 6:2—6 etc). Sjilva existensen av de Tolv och andra
apostlar visar, att det fran allra forsta borjan funnits olika roll-
funktioner inom gemenskapen.

KOMMENTAR:

| Nya testamentet brukas termen ”"apostel” olika. Den anvdands om
de Tolv men ocksa om en vidare krets av larjungar. Den tillimpas
pa Paulus och andra nér de utsidnds av Kristus for att féorkunna
evangelium. Apostlarollen tiacker bade en kyrkogrundande och en
missionerande funktion.




10. Jesus kallade de Tolv till att vara representanter for det
fornyade Israel. I det 6gonblicket representerar de hela Guds
folk och ut6var samtidigt en speciell funktion i denna ge-
menskaps mitt. Efter uppsténdelsen ar de bland férsamlingens
ledare. Man kan siga, att apostlarna forebildar bade kyrkan som
helhet och de personer inom den, som beklatts med specifik
auktoritet och speciellt ansvar. Apostlarnas roll som vittnen om
Kristi uppsténdelse ar unik och kan inte upprepas. Det rdder
darfor en skillnad mellan apostlarna och de ordinerade ambets-
béarare, vars ambeten vilar pé apostlarnas.

11. Som Kristus utvalde och sénde apostlarna, sa fortséatter
Kristus att genom Den helige Ande vilja och kalla manniskor
till det ordinerade &mbetet. Som hérolder och sindebud ar de
ordinerade dmbetsbirarna Jesu Kristi representanter gentemot
forsamlingen och forkunnar hans budskap om férsoning. Som
ledare och ldrare kallar de forsamlingen att underordna sig den
auktoritet, som utgér frn Jesus Kristus, lararen och profeten,
ivilken lagen och profeterna nétt sin fullbordan. Som pastorer
(herdar), under Jesus Kristus, 6verherden, samlar och leder de
Guds utspridda folk, foregripande det kommande Gudsriket.

KOMMENTAR:

Det ordinerade dmbetet existerade som grundfaktum fran férsta
borjan (jfr punkt 8). De aktuella formerna for ordination och  am-
bete har emellertid kommit till genom en komplicerad historisk
utveckling (jfr punkt 19). Kyrkorna bor darfér undvika att direkt till-
skriva sina speciella former for det ordinerade @mbetet Jesu Kristi
vilja och instiftelse.

12. Alla medlemmar av den troende gemenskapen, de méa vara
ordinerade eller lekmin, 4r forbundna med varandra. A ena
sidan behéver forsamlingen ordinerade ambetsbéarare. De-
ras nérvaro erinrar gemenskapen om Guds initiativ och om
kyrkans beroendefoérhéallande till Jesus Kristus, som &r killan
till dess sdndning och grundvalen for dess enhet. De ér till for
att uppbygga gemenskapen i Kristus och styrka dess vittnes-
bord. I dem soker kyrkan ett exempel pé helighet och kérleks-
full omsorg. A andra sidan har det ordinerade Aimbetet ingen
fran gemenskapen atskild existens. Ordinerade &mbetsbirare
kan endast fullgora sin kallelse inom och for férsamlingen. De
kan inte vara utan forsamlingens erkdnnande, stéd och upp-
muntran.
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13. Det ordinerade dmbetets framsta ansvar ar att samla och
uppbygga Kristi kropp genom forkunnelse av och undervisning
i Guds ord, genom forvaltande av sakramenten och genom att
leda forsamlingens liv i gudstjanst, mission och omsorg om
nastan.

KOMMENTAR:

Dessa uppgifter utovas inte exklusivt av det ordinerade ambetet.
Eftersom det ordinerade dmbetet och férsamlingen hdnger oupp-
16sligt samman, har alla medlemmar del i fullféljandet av dessa
funktioner. | sjilva verket tjanar varje nadegava (charisma) till att
samla och uppbygga Kristi kropp. Varje medlem av kroppen kan ta
del i forkunnelsen av och undervisningen i Guds ord och kan bidra
till denna kropps sakramentala liv. Det ordinerade dmbetet fullgor
dessa funktioner pa ett representativt satt och utgor fokus for enhe-
ten i gemenskapens liv och vittnesbord.

14. Det ar speciellt i samband med nattvardsfirandet som det
ordinerade ambetet ar synligt fokus for den djupa och in-
neslutande gemenskapen mellan Kristus och medlemmarna av
hans kropp. I nattvardsfirandet samlar, undervisar och nar Kris-
tus kyrkan. Det ar Kristus, som inbjuder till méltiden och som
presiderar vid den. I de flesta kyrkor betecknas och represen-
teras detta forhallande av en ordinerad Ambetsbérare.

KOMMENTAR:

Nya testamentet sdger mycket litet om hur nattvarden skall utfor-
mas. Det finns inget uttryckligt vittnesbérd om vem som presidera-
de vid nattvarden. Mycket tidigt blir det dock klart att en ordinerad
ambetsbarare forestar firandet. Om det ordinerade dmbetet skall
utgora fokus for enheten i kyrkans liv och vittnesbord, dr det pa

sin plats att en ordinerad @mbetsbarare skall ges denna uppgift.
Denna ar intimt férbunden med uppgiften att leda gemenskapen,
det vill sdga att ha uppsikt (episkopé) dver dess liv och styrka, dess
vaksamhet i forhallande till det apostoliska budskapets sanning och
Gudsrikets tillkommelse.

B. Ordinerat dmbete och auktoritet

15. Det ordinerade dmbetets auktoritet ar rotad i Jesus Kristus,
som mottagit den frdn Fadern (Matt 28:18) och som genom Den
helige Ande formedlar den i ordinationsakten. Denna akt dger
rum inom en gemenskap, som ger offentligt erkdnnande &t en
viss person. Eftersom Jesus kom sidsom en som tjanar (Mark



10:45; Luk 22:27), innebar det att bli avskild att bli vigd till
tjanst. Eftersom ordinationen till sitt viasen ar ett avskiljande
under bon om Den helige Andes géva, skall det ordinerade
ambetets auktoritet inte forstis som nagot den ordinerade
personen besitter utan som en géva for fortsatt uppbyggande av
den kropp, inom och for vilken &mbetsbéraren ordinerats. Auk-
toriteten bar pragel av ansvar infér Gud och utévas i samverkan
med hela férsamlingen.

16. Darfor far ordinerade dmbetsbarare inte vara sjalvharskare
eller opersonliga funktionirer. Fastidn kallade att utova ett klokt
och karleksfullt ledarskap pa Guds ords grundval &r de férbund-
na med de troende i inbordes beroende och 6msesidighet. Bara
om de soker gemenskapens gensvar och bejakelse kan deras
auktoritet skyddas mot férdarvlig isolering och dominans. De
uttrycker och utévar Kristi auktoritet pd samma satt, som Kris-
tus sjélv uppenbarade Guds auktoritet for varlden, genom att
helga sitt liv &t gemenskapen. Kristi auktoritet ar unik. ”... han
undervisade med makt (exousia) och inte som deras skriftlarda”
(Matt 7:29). Denna auktoritet styrs av kirlek till dem som ar
“som fér utan herde” (Matt 9:36). Den bekriftas genom hans liv
itjanande och ytterst av hans déd och uppsténdelse. Auktoritet
i kyrkan kan bli dkta endast om den soker anpassa sig till denna
forebild.

KOMMENTAR:

Har maste tva faror undvikas. Auktoritet kan inte utévas utan
hansyn till gemenskapen. Apostlarna faste vikt vid de troendes er-
farenhet och bedémning. A andra sidan far de ordinerade dmbets-
bararnas auktoritet inte begrinsas sa starkt, att de blir beroende av
den allmanna opinionen i forsamlingen. Deras auktoritet ligger i det
ansvar de har att i forsamlingen ge uttryck at Guds vilja.

C. Ordinerat dmbete och prdstadome

17. Jesus Kristus och ingen annan ar det nya forbundets Prist.
Kristi liv gavs som ett offer for alla. Ur detta kan harledas, att
kyrkan som helhet kan kallas ett prasterskap. Alla medlemmar
ar kallade att ge sig sjdlva som “ett levande offer” och att trada
i forbon for kyrkan och for varldens frialsning. Ordinerade
ambetsbarare ar, som alla kristna, forbundna bdde med Kristi
prastadome och med kyrkans. Men de kan med ratta kallas
praster, eftersom de fullgor en speciell présterlig tjainst genom
att styrka och uppbygga de troendes kungliga och profetiska

41



42

prastadome genom ord och sakrament, genom sina forboner
och sin pastorala ledning av forsamlingen.

KOMMENTAR:

Nya testamentet anvander aldrig ordet “prasterskap” eller ”"prast”
(hiereus) fér att beteckna det ordinerade @mbetet eller den ordi-
nerade ambetsbararen. | Nya testamentet reserveras termen for

a ena sidan Jesu Kristi unika prastadéme och a andra sidan alla
doéptas kungliga och profetiska prastadome. Kristi och de doptas
prastadome har var pa sitt satt offrets och forebedjandets funktion.
Som Kristus utgivit sig sjilv, sa utger de kristna hela sin varelse "som
ett levande offer”. Sasom Kristus trader i forb6n infor Fadern, sa
beder de kristna for kyrkan och varldens fralsning. Trots detta kan
man inte forbise skillnaderna mellan dessa tva slag av prastadome.
Kristus utgav sig sjdlv som ett unikt offer en gang for alla till virl-
dens fralsning, medan de troende stdndigt maste som en Guds gava
motta det som Kristus gjort for dem.

| fornkyrkan kom termerna "prasterskap” och “prast” att anvan-
das for att beteckna det ordinerade @mbetet och den ordinerade
ambetsbararen sasom presiderande vid nattvarden. Darigenom
framhéves det férhallandet, att det ordinerade @mbetet &r forbun-
det med Jesu Kristi och hela gemenskapens prasterliga verklighet.
Nar termerna anvands i forbindelse med det ordinerade ambetet,
far de pa tilllampligt sdtt en annan inneb6rd 3n Gamla testamentets
offerprastadéme, Kristi unika fralsande prastadéme och Guds folks
korporativa prastadome. Paulus kunde kalla sitt eget ambete en
tjanst som ”Kristi Jesu tempelprast” till att ”forvalta Guds evangeli-
um”, sa att hedningarna kunde bli till “ett offer som ar helgat genom
den heliga anden och som Gud darfor tar emot” (Rom 15:16).

D. Mdns och kvinnors dmbete i kyrkan

18. Dir Kristus ar nirvarande, nedbrytes manskliga skiljemu-
rar. Kyrkan ar kallad att till virlden formedla bilden av en ny
miénsklighet. I Kristus &r inte man eller kvinna (Gal 3:28). Bide
kvinnor och mén maste tillsammans uppticka vilka bidrag de
har att ge i Kristi tjénst i kyrkan. Kyrkan méaste uppticka den
tjanst, som kvinnor kan bidra med, liksom den mén kan bidra
med. En djupare forstielse av tjanstens omfingsrikedom, som
aterspeglar det 6msesidiga beroendeférhallandet mellan mén
och kvinnor, behover komma till bredare uttryck i kyrkans liv.
Kyrkorna ar eniga om detta behov, men de drar olika slutsatser
angdende kvinnors tilltrade till det ordinerade dmbetet. Ett vax-
ande antal kyrkor har beslutat, att det inte finns nagot bibliskt
eller teologiskt skil mot att ordinera kvinnor, och ménga har
gétt vidare och borjat gora detta. Likval anser ménga kyrkor, att
kyrkans tradition i detta stycke inte far dndras.



KOMMENTAR:

De kyrkor som praktiserar ordination av kvinnor, gér sa pa grund av
sin syn pa evangeliet och dmbetet. Det vilar for dem pa den fasta
teologiska forvissningen, att kyrkans ordinerade ambete saknar
fullhet, sa ldnge det ar begransat till ett kon.

Denna teologiska évertygelse har fatt ytterligare stod av deras erfa-
renhet under de ar de haft kvinnor med i sina ordinerade dmbeten.
De har funnit, att kvinnors gavor &r lika omfattande och mangskif-
tande som mans och att deras tjanst i lika hog grad som mannens
har Den helige Andes fulla vélsignelse. Ingen har funnit skal att
omprdva sitt beslut.

De kyrkor, som inte praktiserar ordination av kvinnor anser, att en
nitton arhundraden lang tradition mot ordination av kvinnor inte
kan 6verges. De menar, att en sadan tradition inte kan avvisas som
uttryck for bristande respekt for kvinnors delaktighet i kyrkans liv.
De menar, att det finns teologiska fragor betriffande méansklighet-
ens natur och kristologin, som motiverar deras dvertygelse och syn
pa kvinnors roll i kyrkan.

Diskussionen av dessa praktiska och teologiska fragor inom olika
kyrkor och kristna traditioner bor kompletteras med gemensamma
studier och 6vervaganden inom alla kyrkors ekumeniska gemen-
skap.

II1. Det ordinerade dmbetets utformning

A. Biskopar, presbyterer och diakoner

19. Nya testamentet beskriver inget enhetligt Ambetsmonster,
som kan tjana som grundmodell eller forblivande norm for allt
senare ambete i kyrkan. I Nya testamentet har vi snarare att
gora med en méngfald former pa skilda orter och vid skilda
tidpunkter. Allteftersom Den helige Ande fortsatte att leda
kyrkan i liv, gudstjanst och mission, utvecklades vissa element
i denna tidiga mangfald vidare och kom att ing8 i ett mer fast
och universellt embetsmonster. Under 100- och 200-talen
etablerade sig ett treledat monster av biskop, presbyter och
diakon som det ordinerade dmbetets givna monster 6verallt i
kyrkan. Under de foljande arhundradena genomgick biskops-,
presbyter- och diakondmbetena betydande forandringar i fréga
om deras praktiska utévning. Vid vissa kristillfallen i kyrkans
historia fordelades de fortgdende ambetsfunktionerna pa vissa
orter och i vissa forsamlingar enligt andra strukturer dn det
dominerande treledade monstret. Ibland f6ll man tillbaka pa
Nya testamentet for att rattfirdiga dessa andra monster. I an-
dra fall ansdg man en omstrukturering av ambetet ligga inom
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kyrkans kompetensomrade, allteftersom den anpassade sig till
forandrade betingelser.

20. Det ar viktigt att vara klar 6ver de forandringar, som det
treledade dmbetet genomgatt under kyrkans historia. Nar det
treledade dmbetet forst naimnes, sker det med hanvisning till
den lokala nattvardsgemenskapen. Biskopen var forsamlin-
gens ledare. Han ordinerades och insattes till att forkunna
Ordet och presidera 6ver nattvardsfirandet. Han omgavs av ett
presbyterkollegium och av diakoner, som assisterade honom i
hans uppgifter. I detta sammanhang var biskopens dmbete ett
enhetsfokus for hela gemenskapen.

21. Snart fordndrades emellertid funktionerna. Biskopar borjade
i 6kad utstrackning utova episkopé over flera lokala forsamling-
ar samtidigt. I den forsta generationen hade apostlarna utévat
epiahopé inom den vidare kyrkan. Senare beriattas om Timoteus
och Titus, att de utévat en episkopé-funktion inom ett visst
omréade. Annu senare utféres denna apostoliska funktion pa ett
nytt sitt av biskoparna. De utgor ett fokus for enhet i liv och
vittnesbord inom omréden omfattande flera nattvardsforsam-
lingar. Som foljd harav far presbyterer och diakoner nya roller.
Presbytererna blir ledare for de lokala nattvardsforsamlingarna
och som assistenter till biskoparna far diakonerna ansvarsupp-
gifter inom det vidare omradet.

KOMMENTAR:

Den &ldsta kyrkan kidnde bade ett kringresande dmbete utévat av
sadana missiondrer som Paulus och ett lokalt ledarambete pa orter,
dir man mottagit evangeliet. Pa lokalplanet tycks de organisatoris-
ka monstren ha skiftat efter omstandigheterna. Apostlagarningarna
namner for Jerusalems vidkommande de Tolv och de Sju och senare
Jakob och de dldste och for Antiokias vidkommande profeter och 13-
rare (Apg 6:1-6; 15:13-22; 13:1). Korintierbreven talar om apostlar,
profeter och ldrare (1 Kor 12:28) och detsamma gér Romarbrevet,
som ocksa ndmner diakoner eller férsamlingstjinare (Rom 16:1).

| Filippi anvandes de varldsliga termerna episkopoi och diakonoi
tillsammans for att beteckna kristna @mbetsbarare (Fil 1:1). Flera

av dessa dmbeten tillskrives bade man och kvinnor. Vissa tillsattes
genom handpaliggning, men i andra fall nimnes ingenting om en
sadan procedur.

Vilket namn de an bar, var dessa @mbetens uppgift att forkunna
Guds ord, att formedla och trygga evangeliets ursprungliga innehall,
att nara och styrka tron, ordningen och tjanandet inom de kristna
forsamlingarna, samt att skydda och framja enheten inom och mel-
lan dem. Dessa har varit ambetets bestaende forpliktelser genom
den kristna historiens alla utvecklingsfaser och kriser.




22. Aven om man inte finner nigot enahanda ménster i Nya
testamentet, &ven om Anden manga ganger lett kyrkan att
anpassa sina tjanster och &mbeten till aktuella behov, och dven
om andra former for det ordinerade dmbetet valsignats med
Den helige Andes gavor, kan det treledade dmbetet, bestdende
av biskop, presbyter och diakon, idag tjana som uttryck for den
enhet vi soker och dven som ett medel att uppné den. Historiskt
sett blev det treledade dmbetet utan tvekan det allmént accept-
erade monstret i de forsta &rhundradenas kyrka och bibehélles
annu idag av manga kyrkor. I fullféljandet av sin sindning och
tjanst behover kyrkorna manniskor, som pa skilda satt uttrycker
och fullgor det ordinerade ambetets uppgifter i dess episkopala,
presbyteriala och diakonala aspekter och funktioner.

23. Som Kristi kropp och Guds eskatologiska folk formas kyrkan
av Den helige Ande genom en mangfald gévor eller tjanster.
Bland dessa gévor ar en tjanst av episkopé nédvandig for att
uttrycka och trygga kroppens enhet. Varje kyrka behover detta
enhetens dmbete i ndgon form for att kunna vara Guds kyrka,
Kristi odelade kropps ett tecken pé allas enhet i Guds rike.

24. Det treledade monstret ar i tydligt behov av reform. I vissa
kyrkor har ledarskapets kollegiala dimension inom nattvards-
gemenskapen blivit inskrankt. I andra har diakonernas funk-
tioner reducerats till att assistera vid firandet av liturgin: de har
upphort att fylla ndgon som helst funktion i friga om kyrkans
diakonala vittnesbord. Allmént sett har forhallandet mellan
presbyterambetet och det biskopliga ambetet diskuterats
arhundradena igenom, och graden av presbyterns delaktighet
i det biskopliga dmbetet ar alltjamt for manga en oldst fraga av
léngtgdende ekumenisk betydelse. I vissa fall har kyrkor, som
inte formellt bevarat den treledade formen, i sjélva verket vid-
makthallit vissa av dess ursprungliga monster.

25. Det traditionella treledade monstret aktualiserar sdlunda
fragor for alla kyrkor. Kyrkor som vidmakthaller det treledade
monstret behover stélla frégan, hur dess potential till fullo kan
utvecklas for ett verkligt effektivt vittnesbord fran kyrkans sida
i denna varld. I denna uppgift bor ocksé kyrkor, som saknar det
treledade monstret, delta. Dessa behover vidare stilla sig frégan
om inte det treledade monstret sd som det utvecklats i sig sjalvt
utgor en kraftfull uppfordran till kyrkorna med ansprak pa att
bli accepterat av dem.
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B. Ledande principer for utovande av det ordinerade
dmbetet 1 kyrkan

26. Tre 6vervaganden ar viktiga i detta ssmmanhang. Det
ordinerade dmbetet skall utvas pé ett personligt, kollegialt och
gemenskapsorienterat sitt. Det bor vara personligt, eftersom
Kristi narvaro hos sitt folk kan mest verkningsfullt markeras
genom den person som ordinerats till att férkunna evange-

liet och kalla forsamlingen till tjdnst at Herren i en enhet av
vittnesbord och tjanst. Det bor ocksa vara kollegialt, ty det finns
behov av ett kollegium av ordinerade dmbetsbarare, delaktiga i
en och samma uppgift att representera gemenskapens angela-
genheter. Slutligen bor det intima 6msesidiga beroendet mellan
det ordinerade dmbetet och forsamlingen komma till uttryck

i en gemenskapsdimension, dar utévandet av det ordinerade
dmbetet dr rotat i gemenskapens liv och kraver dess verksamma
delaktighet i upptiackten av Guds vilja och Andens ledning.

KOMMENTAR:

Dessa tre aspekter bor hallas samman. | olika kyrkor har den ena eller
andra dverbetonats pa bekostnad av de 6vriga. | vissa kyrkor tenderar
det ordinerade ambetets personliga dimension att férminska den kolle-
giala och den gemenskapsorienterade. | andra kyrkor ges den kollegiala
eller den gemenskapsorienterade dimensionen sa mycken vikt, att

det ordinerade @mbetet mister sin personliga dimension. Varje kyrka
behover fraga sig sjalv hur dess utovande av det ordinerade @mbetet
blivit lidande under historiens gang.

Ett erkdnnande av dessa tre dimensioner ligger bakom en rekom-
mendation, som gjordes vid den férsta Faith and Order-konferensen
i Lausanne 1927: “Med tanke pa (1) den plats episkopatet, presbyte-
rernas rad och de troendes férsamling var fér sig intog i den gamla
kyrkans konstitution och (2) det faktum, att episkopalt, presbyteri-
alt och kongregationellt styrelsesystem idag, som under arhundra-
den tillbaka, accepteras av stora samfund inom kristenheten, samt
(3) det férhallandet, att episkopala, presbyteriala och kongrega-
tionella system var for sig av manga betraktas som vasentliga for

en god ordning i kyrkan, erkanner vi, att dessa olika element alla,
under betingelser som kraver ytterligare studium, har en legitim
plats i en aterférenad kyrkas livsform ...”

27. Det ordinerade ambetet beh6ver konstitutionellt och
rattsligt regleras och ut6vas i kyrkan pa ett sddant sétt, att var
och en av dessa tre dimensioner kan finna adekvat uttryck. P4
den lokala nattvardsférsamlingens plan finns det behov av en
ordinerad dmbetsbérare, stdende i en kollegial forbundenhet.
Stor vikt bor laggas pé alla medlemmars aktiva delaktighet i
gemenskapens liv och beslutsfattande. P4 regionalt plan finns



det ater behov av en ordinerad dmbetsbérare, som utovar en
enhetens tjanst. De kollegiala och gemenskapsorienterade di-
mensionerna kommer till uttryck i regelbundna representativa
synodala samlingar.

C. Biskopars, presbyterers och diakoners funktioner

28. Vad ar att sdga om biskopars, presbyterers och diakoners
funktioner, och d&ven om deras titlar? Ett enhetligt svar pa
denna fréga krivs inte for ett 6msesidigt erkdnnande av det or-
dinerade dmbetet. Foljande tentativa 6verviganden betriaffande
funktioner vill vi dock framlégga.

29. Biskopar forkunnar Ordet, presiderar vid sakraments-
forvaltningen och 6vervakar ordningen pa ett sddant sétt, att
de fungerar som representativa pastorala &mbetsbéarare med
ansvar for uppsikt, tillsyn, kontinuitet och enhet i kyrkan. De
har pastoral tillsyn 6ver det omréde, vartill de kallats. De tjanar
apostolicitet och enhet i kyrkans undervisning, gudstjanst och
sakramentala liv. De ut6var ansvarigt ledarskap for kyrkans
mission. De forbinder den kristna gemenskapen i sitt eget om-
rédde med den vidare kyrkan och den universella kyrkan med sin
egen gemenskap. I gemenskap med presbyterer och diakoner
och hela férsamlingen ar de ansvariga for den ratta formedlin-
gen av ambetsmaissig auktoritet i kyrkan.

30. Presbyterer fungerar som pastorala tjanare it Ord och
sakrament i en lokal nattvardsforsamling. De forkunnar och un-
dervisar i tron, utévar sjdlavird och har ansvar for forsamlings-
ordningen i syfte att virlden skall tro och for att alla kyrkans
medlemmar mé férnyas, starkas och utrustas till tjanst. Presby-
terer har sarskilt ansvar for att gora medlemmarna beredda for
deras kristna liv och tjanst.

31. Diakoner representerar infor kyrkan hennes kallelse att

vara tjanare i varlden. Genom att i Kristi namn ta upp kampen

i samhallens och enskildas otaliga nddsituationer exemplifierar
diakonerna det inre sambandet mellan gudstjédnst och tjainande
i kyrkans liv. De utévar ansvar inom forsamlingens gudstjanst,
till exempel genom skriftlasning, forkunnelse och ledande av
folket i bon. De hjilper till med forsamlingens undervisning. De
utovar ett kiarlekens d&mbete inom forsamlingen. De fullgor vissa
administrativa uppgifter och kan viljas till styrande ansvarsbe-
fattningar.
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KOMMENTAR:

I manga kyrkor rader idag en betydande osidkerhet om behovet av
och motiveringen for diakoner samt om deras status och funktioner.
| vilken mening kan diakonatet betraktas som en del av det ordine-
rade dmbetet? Vad skiljer det fran andra tjanster i kyrkan (kateke-
ter, musiker etcetera)? Varfor skall diakoner ordineras, medan dessa
andra tjansteinnehavare inte mottar ordination? Om de ordineras,
mottar de da ordinationen i ordets fulla mening eller dr deras ordi-
nation bara ett steg pa viagen mot presbyterordinationen? Det finns
idag i manga kyrkor en stark tendens att ateruppritta diakonatet
som ett ordinerat dmbete med egen vardighet och avsett att utovas
for livet. Nar kyrkorna narmar sig varandra, kan i detta ambete for-
enas tjanster som nu existerar i en mangfald former och under en
mangfald bendmningar. Skillnader i ordningen for diakonambetet
bor inte betraktas som hinder for ett 6msesidigt erkdnnande av de
ordinerade ambetena.

D. En mangfald av gGvor (charismata)

32. Den gemenskap som lever i Andens kraft karakteriseras av
en méngfald nddegévor (charismata). Anden skidnker skilda
gavor, som berikar gemenskapens liv. For att stirka deras
verkningskraft erkdnner forsamlingen offentligt vissa av dessa
gavor. Somliga tjanar bestdende behov i forsamlingens liv,
medan andra ar mer tillfalliga. Mén och kvinnor inom religiosa
ordnar fullgdr en tjanst, som &r av speciell betydelse for kyrkans
liv. Det ordinerade Ambetet, som sjélvt 4r en nadegava, bor inte
bli ett hinder for méngfalden av dessa gévor. Tvartom skall det
hjalpa gemenskapen att upptéacka de gavor Den helige Ande
forlanat den och utrusta kroppens medlemmar till att tjaina pa
en méngfald olika sitt.

33. I kyrkans historia har det funnits tider, d& evangeliets
sanning kunde bevaras endast genom profetiska och karisma-
tiska ledare. Ofta kunde nya impulser finna ingdng i kyrkans liv
endast pa ovanliga vagar. Ibland kravde reformer en speciell
tjanst. De ordinerade ambetsbérarna och hela den kristna
gemenskapen behover vara uppmérksamma pa den uppfordran,
som ligger i sddana speciella tjanster.



IV. Succession i den
apostoliska traditionen

A. Den apostoliska traditionen i kyrkan

34. I trosbekédnnelsen bekanner kyrkan om sig sjalv, att den ar
apostolisk. Kyrkan lever i kontinuitet med apostlarna och deras
forkunnelse. Samme Herre, som sdnde apostlarna, ar alltjamt
nirvarande i kyrkan. Anden bevarar kyrkan i den apostoliska
traditionen, intill dess att historien néar sin fullbordan i Guds
rike. Apostolisk tradition i kyrkan betyder kontinuitet i fréga om
apostlakyrkans bestdende karaktarsdrag: vittnesbord om den
apostoliska tron, forkunnelse och nytolkning av evangelium,
firandet av dop och nattvard, vidareférande av ambetsmassigt
ansvar, gemenskap i bon, kirlek, glddje och lidande, tjanande
av de sjuka och de behévande, enhet mellan de lokala kyrkorna
och gemensam delaktighet i de gdvor som Herren givit &t var
och en.

KOMMENTAR:

Som vittnen om Kristi liv och uppstandelse och utsinda av honom
ar apostlarna de ursprungliga férmedlarna av evangelium, av
traditionen om de Jesu Kristi frdlsande ord och handlingar, som
utgor grunden for kyrkans liv. Denna apostoliska tradition fortsat-
ter genom historien och férenar kyrkan med dess rotter i Kristus
och i apostlakollegiet. Inom denna apostoliska tradition finns en
apostolisk ambetssuccession, som tjanar kontinuiteten i kyrkans liv
i Kristus och dess trohet mot Jesu ord och handlingar formedlade av
apostlarna. De ambetsbarare som apostlarna tillsatte, och senare
kyrkornas episkopoi, var de férsta viaktarna 6ver denna férmedling
av den apostoliska traditionen. De bar vitthe om dmbetets apost-
oliska succession, vilken fullféljdes genom biskoparna i den gamla
kyrkan i kollegial gemenskap med presbyterer och diakoner inom
den kristna gemenskapen. En atskillnad bor darfor goras mellan
hela kyrkans apostoliska tradition och successionen i det apostolis-
ka @mbetet.

B. Succession i det apostoliska dmbetet

35. Den apostoliska successionen framtrader primart i kyrkans
apostoliska tradition som helhet. Successionen ar ett uttryck
for det forblivande och darmed for kontinuiteten i den Kristi
egen mission, vari kyrkan har del. Inom kyrkan har det ordin-
erade dmbetet en speciell uppgift att bevara och aktualisera den
apostoliska tron. Det reguljara vidareforandet av det ordinerade
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ambetet ar darfor ett maktigt uttryck for kyrkans kontinu-

itet genom historien. Det understryker ocksé den ordinerade
ambetsbararens kallelse som trons vaktare. Dar kyrkorna ser
foga betydelse i det reguljara vidareforandet, bor de fraga sig
sjdlva, om de inte méste dndra sin uppfattning om kontinuiteten
i den apostoliska traditionen. Dar 4 andra sidan det ordinerade
ambetet inte pa ett adekvat satt tjanar forkunnelsen av den
apostoliska tron, méaste kyrkorna fraga sig om inte deras 4m-
betsstruktur behover reformeras.

36. Under de speciella omsténdigheter, som géllde fér den
vaxande kyrkan under de tidiga a&rhundradena blev den bis-
kopliga successionen, vid sidan av evangeliets vidareférande
och gemenskapens liv, ett av de sétt, varpé kyrkans apostoliska
tradition kom till uttryck. Denna succession uppfattades som
nagot som tjanade, symboliserade och bevarade den apostoliska
trons och gemenskapens kontinuitet.

KOMMENTAR:

| den gamla kyrkan uppfattades forbindelsen mellan episkopatet
och den apostoliska gemenskapen pa tva sitt. Clemens av Rom
forband biskopens sandning med Faderns utsandning av Kristus

och Kristi utsandande av apostlarna (Kor 42:44). Detta gjorde
biskopen till en apostlarnas efterfoljare pa ett sitt som sikerstillde
den apostoliska missionens fortvaro i kyrkan. Clemens ar framst
intresserad av hur Kristi narvaros historiska kontinuitet sakerstal-
les i kyrkan tack vare den apostoliska successionen. For Ignatius

av Antiokia (Magn 6:1, 3:1-2; Trall 3:1) ar det Kristus omgiven av de
Tolv, som standigt finnes i kyrkan i biskopens person, omgiven av
presbytererna. Ignatius betraktar den kristna férsamlingen, samlad
kring biskopen i presbyterers och diakoners krets, som den apostol-
iska gemenskapens aktuella manifestation i Anden. Den apostoliska
successionens tecken pekar salunda inte bara pa den historiska
kontinuiteten utan manifesterar ocksa en aktuell andlig verklighet.

37. I kyrkor, vilka praktiserar succession genom episkopatet,
erkdnner man i stigande grad att en kontinuitet i apostolisk tro,
gudstjanst och mission bevarats i kyrkor som inte bibehéllit
det historiska episkopatets form. Detta erkannande far ytter-
ligare stod av det faktum att det biskopliga &mbetets verklighet
och funktion bevarats i ménga av dessa kyrkor, med eller utan
titeln “biskop”. Ordinationen utfores till exempel dar alltid av
personer, hos vilka kyrkan erkénner en auktoritet att formedla
det ambetsméssiga uppdraget.



38. Dessa 6verviaganden forminskar inte betydelsen av bis-
kopsambetet. Tvartom majliggor de for kyrkor som inte bibe-
hallit episkopatet att vardesitta den biskopliga successionen
som ett tecken, 14t vara inte en garanti, for kyrkans kontinuitet
och enhet. Idag ger flera kyrkor, inklusive de som ar engagerade
i enhetsférhandlingar, uttryck for sin villighet att acceptera
biskoplig succession som ett tecken for apostoliciteten i hela
kyrkans liv. Samtidigt kan de dock inte godta uppfattningen, att
det &mbete som utovas i deras egen tradition, skulle vara ogiltigt
intill dess att det ingar i en existerande biskoplig successions-
kedja. Deras erkdnnande av den biskopliga successionen kan
bast tjana hela kyrkans enhet, om det utgor en del av en mer
omfattande process, vari ocksa de episkopala kyrkorna sjélva
atervinner sin forlorade enhet.

V. Ordinationen

A. Ordinationens innebord

39. Kyrkan ordinerar somliga av sina medlemmar till &mbetet i
Kristi namn genom nedkallande av Anden och handpéldggning
(1 Tim 4:14; 2 Tim 1:6). Darigenom soker den fullfélja apostlar-
nas uppdrag och forbli trogen mot deras undervisning. Ordina-
tionshandlingen, utford av dem som utsetts att fullgora denna
uppgift, ger uttryck at kyrkans forbindelse med Jesus Kristus
och det apostoliska vittnesbordet och erinrar om att det ar den
uppstandne Herren, som dr den som verkligen ordinerar och
skdnker gévan. Nér kyrkan, under Den helige Andes inspiration,
ordinerar, skapar den forutsdttningar for en trofast forkun-
nelse av evangelium och for en 6dmjuk tjanst i Kristi namn.
Handpalaggningen ar tecknet for Andens gava och synliggor

det forhallandet, att &mbetet instiftades inom ramen f6r den i
Kristus forverkligade uppenbarelsen, samt erinrar kyrkan om
att den skall blicka mot Honom som kéllan till dess uppdrag.
Denna ordination kan dock ske med skiftande intention alltefter
de speciella uppgifter, som biskopar, presbyterer och diakoner
har enligt ordinationsliturgierna.

KOMMENTAR:

Det ar uppenbart, att kyrkorna har olika ordinationspraxis och att
det skulle vara fel att framh&va nagon av dessa som exklusivt giltig.
Om kyrkorna, a andra sidan, ar villiga att erkdanna varandra i tecknet
av den apostoliska successionen, sadan vi beskrivit den ovan, blir
konsekvensen, att den gamla tradition, enligt vilken det ar biskopen
som ordinerar, med gemenskapens deltagande, likasa erkdnnes och
respekteras.
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40. I egentlig mening betecknar darfor ordinationen en han-
dling fran Guds och foérsamlingens sida, varigenom de ordin-
erade mottar Andens kraft till sin uppgift och béares av forsam-
lingens erkdnnande och boner.

KOMMENTAR:

De ursprungliga nytestamentliga termerna fér ordinationen ar i
allmanhet enkla och beskrivande. Man noterar att nagon har fatt
uppdraget. Handpaldggningen beskrives. Man ber om Anden. Olika
traditioner har byggt olika tolkningar pa dessa data.

Det dr uppenbart, att det rader en viss skillnad mellan den outtala-
de kulturmiljo, som ligger bakom den grekiska termen cheirotonein
och den latinska ordo eller ordinare. Nar Nya testamentet brukar
den forstnamnda, 6vertar det dess grundldaggande varldsliga bety-
delse ”att utse” nagon (Apg 14:23; 2 Kor 8:19), nagot som i sin tur, i
den grekiska betydelsen, gar tillbaka pa att man récker ut handen,
antingen for att utpeka nagon eller for att avge sin rost. Somliga
forskare ser i cheirotonein en hanvisning till handpaldggningen,
med tanke pa den ordagranna beskrivningen av handlingen, sadan
vi finner den parallellt i sddana textstéllen som Apg 6:6, 8:17, 13:3,
19:6; 1 Tim 4:14; 2 Tim 1:6. Ordo och ordinarie &dr & andra sidan
termer hamtade fran romersk ratt, dar de formedlar forestallning-
en om en speciell status hos en grupp skild fran folket i allmanhet
(plebs), sasom fallet &r med beteckningen ordo clarissimus for den
romerska senaten. Utgangspunkten for varje struktur, som anvan-
der dessa termer, kommer att starkt paverka vad man tar for givet,
bade nar det géller sjalva forestillningen och den handling som
springer fram ur den.

B. Ordinationshandlingen

41. En lang och tidig kristen tradition placerar ordinationen
inom ramen for gudstjansten och sarskilt nattvarden. En sddan
placering av ordinationsakten bevarar forstaelsen av ordina-
tionen som en hela forsamlingens handling, och inte bara som
en handling inom ramen for en speciell grupp inom denna

eller for den enskilde som ordineras. Ordinationsakten genom
handpéldggning av dem som féatt uppdrag att utféra handlingen,
ar samtidigt ett nedkallande av Den helige Ande (epiklesis), ett
sakramentalt tecken och ett erkdnnande av gavor och forplik-
telse.

42. (a) Ordinationen &r en &kallan av Gud, att den nye @mbets-
bararen métte f4 Den helige Andes kraft i den nya relation, som
grundligges mellan denne dmbetsbérare och den lokala kristna



forsamlingen och, intentionalt, den universella kyrkan. Guds
initiativs egenart, varpa det ordinerade dmbetet ar ett tecken,
erkidnnes har i sjdlva ordinationsakten. Anden bléser vart den
vill” (Joh 3:8): nedkallandet av Anden betecknar kyrkans abso-
luta beroende av Gud for resultatet av dess bon. Detta innebir,
att Anden kan igdngsitta nya krafter och 6ppna nya majligheter
“langt mer dn vi kan begéra eller tinka” (Ef 3:20).

43. (b) Ordinationen r ett tecken pa att denna bon blir hord av
den Herre som skianker det ordinerade ambetets gava. Resulta-
tet av kyrkans epiklesis ar visserligen avhangigt av Guds frihet,
men kyrkan ordinerar i tillforsikt om att Gud, trogen sitt 16fte

i Kristus, trader sakramentalt in i tillfalliga historiska former
av ménskligt forhéllande och brukar dem for sitt syfte. Ordina-
tionen ar ett tecken, utfort i tro pa att det andliga férhallande,
som tecknet star for, 4r narvarande i, med och genom de ord,
som uttalas, de gester som utfoéres och de former som brukas.

44. (c) Ordinationen ar ett erkdnnande frén kyrkans sida av An-
dens gévor hos den som ordineras och en forpliktelse fran bade
kyrkans och ordinandens sida pa den nya relationen. Genom

att motta den nye ambetsbararen i ordinationsakten, erkdnner
forsamlingen Ambetsbararens gavor och forpliktar sig sjalv att
sta 6ppen for dessa gévor. P4 samma sétt erbjuder de ordinerade
sina gévor till kyrkan och forpliktar sig pa den nya auktoritetens
och ansvarsuppgiftens borda och majligheter. Samtidigt intrader
de i ett kollegialt forhallande till andra ordinerade &mbetsbérare.

C. Betingelserna for ordination

45. Manniskor kallas pa olika sétt till det ordinerade dmbetet.
Det kan finnas en personlig visshet om en kallelse fran Herren
att dgna sig 4t det ordinerade dmbetets tjanst. Denna kallelse
kan komma till synes genom personlig bon och eftertanke
sévil som genom forslag, exempel, uppmuntran och ledning
fran familj, vinner, forsamlingen, larare och andra kyrkliga
auktoriteter. Aktheten i denna kallelse méste bekriftas genom
kyrkans bejakande av vederborandes gavor och nadesyttringar,
sévil naturgivna som andeinspirerade, nédvandiga for full-
gorandet av tjansten. Gud kan bruka bade ogifta och gifta till det
ordinerade dmbetet.

46. Ordinerade personer kan vara professionella &mbetsbarare i
den meningen att de uppbar 16n fran kyrkan. Kyrkan kan ocksa
ordinera personer som star kvar i andra yrken eller anstéllningar.
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47. Kandidater till det ordinerade &mbetet behover lamplig
forberedelse genom studium av Skriften och i teologin, bén och
andligt liv och genom bekantskap med samtidens sociala och
manskliga verklighet. I vissa fall kan denna forberedelse ta sig
andra former dn omfattande akademiska studier. Utbildnings-
tiden ar en period d& kandidatens kallelse provas, utvecklas och
bekréftas eller da synen pa den konkretiseras och forandras.

48. Den ursprungliga forpliktelsen pa det ordinerade &mbetet
bor normalt vara reservationslds och utan tidsbegransning.
Tjanstledighet ar dock inte oférenlig med ordination. Aterta-
gande av ordinerad tjanst kraver kyrkans medgivande men inte
reordination. I erkdnnandet av ambetets av Gud givna nade-
géva ligger att ordination till ndgot av de speciella ordinerade
ambetena inte upprepas.

49. De regler som géller for ordinationsvillkoren i en viss kyrka
behover inte betraktas som allmangiltiga och kan inte anviandas
som skal for att inte erkdnna dmbetet i andra kyrkor.

50. Kyrkor som végrar att ta stillning till kandidater till det
ordinerade ambetet pd grund av handikapp eller darfor att de
till exempel tillhor en viss ras eller social grupp bor ompréva
sin praxis. Denna omprévning ar sarskilt viktig idag med tanke
pa de ménga experiment med nya dmbetsformer, som kyrkorna
provar for att ndrma sig den moderna varlden.

VI. PG vdag mot omsesidigt erkdnnande
av de ordinerade dmbetena

51. For att vi skall komma vidare pa vagen mot 6msesidigt Am-
betserkiannande kravs uttryckliga anstrangningar. Alla kyrkor
behover prova det ordinerade dmbetets former och den grad av
trohet kyrkorna visar mot dess ursprungliga syften. Kyrkorna
maéste vara beredda att omprova sin syn och sin praxis i fréga
om det ordinerade d&mbetet.

52. Bland de frdgor som behover bearbetas nar kyrkorna nar-
mar sig 6msesidigt &mbetserkdnnande, ar frdgan om aposto-
lisk succession sarskilt viktig. Kyrkor som deltar i ekumeniska
samtal kan erkidnna varandras ordinerade &mbeten om de blir
omsesidigt forvissade om deras intention att vidareféra Ordets
och sakramentens dmbete i kontinuitet med apostlarnas dagar.
Den akt varigenom dmbetet vidarefores bor utforas i 6ver-



ensstimmelse med den apostoliska traditionen, innefattande
nedkallande av Anden och handpélaggning.

53. For att uppna omsesidigt erkdnnande kravs olika métt och
steg av olika kyrkor. Till exempel:

a) Kyrkor som bevarat den apostoliska successionen bedes
erkdnna béde det apostoliska innehéllet i det ordinerade
ambete, som finnes i kyrkor som inte bibehallit sddan
succession och dartill forekomsten i dessa kyrkor av ett epis-
kopé-ambete i skilda former.

b) Kyrkor utan den biskopliga successionen, som lever i trogen
kontinuitet med apostlarnas tro och sdndning, ager ett Or-
dets och sakramentens dmbete, sdsom framgéar av dessa kyr-
kors tro, praxis och liv. Dessa kyrkor bedes beakta, att kon-
tinuiteten med apostlarnas kyrka kommer till djupgéende
uttryck i foljden av handpaldggningar genom biskopar och
att detta tecken, d&ven om de inte sjilva saknar kontinuiteten
med den apostoliska traditionen, kan stirka och foérdjupa
denna kontinuitet. De kan tankas behova dtervinna den
biskopliga successionens tecken.

54. Somliga kyrkor ordinerar bdde mén och kvinnor, andra
endast man. Skillnader i detta stycke reser hinder for 6msesi-
digt ambetserkdnnande. Men dessa hinder far inte betraktas
som viasentliga skil mot fortsatta anstrangningar att né fram till
omsesidigt erkinnande. Oppenhet gentemot varandra rymmer
mojligheten att Anden kan tala till en kyrka genom en annans
insikter. Ekumeniska hansynstaganden bor darfor uppmuntra
snarare dn avhalla fran att man tar itu med denna fraga.

55. Omsesidigt erkinnande av kyrkor och deras imbeten
forutsatter beslut av behoriga myndigheter och en liturgisk
akt, frén och med vilken enheten kommer till offentligt uttryck.
Skilda former for en sddan offentlig akt har foreslagits 6msesi-
dig handpélaggning, nattvardsfirande, en hogtidlig gudstjanst
utan en speciell akt av erkdnnande, lasning av en enhetsdekla-
ration inom ramen for ett sarskilt gudstjénstfirande. Ingen
speciell liturgisk form torde vara absolut n6dvéndig, men under
alla omstandigheter torde det vara nodvandigt att offentligen
tillkdnnage att 6msesidigt erkinnande uppnatts. Gemensamt
nattvardsfirande ar forvisso tillfallet for en sddan akt.
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Dop, nattvard
och ambete

Grunddokument for samtal
om kyrkans enhet

1982 ANTOG KYRKORNAS VARLDSRADS kommission for Faith
and Order (Tro och kyrkoordning) dokumentet Baptism, Eucharist
and Ministry (Dop, nattvard och ambete) i Perus huvudstad Lima.
Dokumentet, som forkortas BEM, har haft stor betydelse for den
ekumeniska utvecklingen och betraktas av manga som ett av de
viktigaste ekumeniska dokumenten som publicerats i den ekume-
niska rorelsens historia. I processen till att dokumentet public-
erades deltog inte bara medlemskyrkorna i Kyrkornas varldsrad,
utan ocksa representanter for den Romersk-katolska kyrkan och
pentekostala kyrkor. Dokumentet har darfor blivit ett viktigt refe-
rensmaterial for kyrkorna bade i sin egen reflektion och i samtalen
med andra kyrkor om dessa fragor.

DOKUMENTET AR ETT s& kallat konvergensdokument vilket
innebar att det inte i forsta hand ar ett dokument som uttrycker

en konsensus utan speglar kyrkornas olika positioner som en
utgangspunkt for dialogen. Konvergens kan liknas vid linjer som
mots om de dras vidare. Motesplatsen dr den konsensus som ar
nodvandig for forverkligandet av den synliga enheten. Dokumentet
speglar en process och uttrycker vad kyrkorna kan sédga tillsam-
mans under resan mot den gemensamma motesplatsen.

Detta Limadokument gavs ut pa svenska for 30 ar sedan, men dess
fortsatta relevans gor att behovet ar stort av en nyutgava som en
viktig resurs for fortsatta samtal om kyrkans enhetsstravanden i
Sverige.
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